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Filozofia Kartezjusza jest niewatpliwie uznawana za trwale i niekwestio-
nowane dziedzictwo racjonalizmu. Zapoczatkowuje epoke nowozytna w filozofii,
zrywajac na dobre z metafizyka scholastykéw. Dowartosciowuje rozum jednostki,
przypisujac mu zdolnoé¢ do samodzielnego poznania prawdy, a takze do ustano-
wienia kryterium czy tez miary prawdziwosci. Od czaséw Kartezjusza filozofia, a
za nig nauka, bierze ostateczny rozbrat z religia, gtéwnie za sprawa , dekretu” o
niepoznawalnoéci Boga i Jego zamiaréw!. Dociekania filozofa czy przyrodnika
powinny zatem ograniczy¢ sie do tego, co dla rozumu poznawalne: praw rzadza-
cych zachowaniem ciat oraz dajacych sie mierzy¢ wlasnosci materii. Celem nauk,
jak czytamy w Rozprawie o metodzie, jest w ostatecznosci ziemskie dobro cztowieka,
pojmowane jako zdrowie ciata i zaspokojenie potrzeb materialnych. Watpliwe, czy
w takim - ,odczarowanym” - §wiecie pozostaje jeszcze miejsce na Transcenden-
cje; wydaje sie on raczej odarty z wszystkiego tego, czego nie mozna zaliczy¢ do
przyrody.

Monografia Zbigniewa Janowskiego Teodycea Kartezjariska w duzym stopniu
modyfikuje zarysowany wyzej i do$¢ rozpowszechniony obraz kartezjanizmu.
Bedac analizag w szczegolnosci Pierwszej i Czwartej Medytacji, stanowi ona probe
przeformutowania zagadniei zwykle identyfikowanych jako nalezace do teorii
poznania (problem pewnosci, podstaw wiedzy, mozliwosci poznania, bledu) na
zagadnienia z pogranicza etyki i teologii. Teodycea - pytanie o boska dobro¢ i

sprawiedliwos¢ w Swiecie pelnym zla - zostaje przedstawiona jako pytanie o Bo-

' W Czwartej Medytacji czytamy: ,Skoro juz mianowicie wiem, ze moja natura jest bardzo slaba i
ograniczona, Boga za$ natura niezmierzona, niezglebiona i nieskoriczona, to wiem tez na tej pod-
stawie dokladnie, ze w Jego mocy jest nieskoriczona iloé¢ rzeczy, ktérych przyczyn nie znam. I juz
na podstawie tej jednej racji dochodze do przekonania, ze caly ten rodzaj przyczyn, ktéry sie zwy-
kle wyprowadza z celu, nie ma zadnego zastosowania w odniesieniu do przyrody (res physicae).
Albowiem nie sadze, bym moégt sledzi¢ cele Boga, nie popelniajgc przez to zuchwalstwa” Descartes
[2001].
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ska wszechmoc i dobro¢ w odniesieniu do stworzenia, ktérego wladze poznawcze
nie sa wolne od niedoskonatosci. Nietrudno zgodzi¢ sie na takie ujecie interpreta-
cyjne biorac pod uwage chocby strukture Medytacji o pierwszej filozofii: pierwsze
trzy teksty przygotowuja do stopniowego przezwyciezania watpliwosci, w ktore
,podmiot medytujacy” dobrowolnie popadl, decydujac sie¢ na odmowe afirmacji
wszelkiego bytu, na eksperyment myslowy, w ktérym mozna by widzie¢ przyjecie
na probe postawy skrajnego ateizmu. Wlasénie ateizmu, a nie sceptycyzmu, gdyz
jak stwierdzi Descartes w Odpowiedzi na zarzuty szdste, to ateista nie moze mie¢
wiedzy pewnej; nie moze on bowiem wykluczy¢ hipotezy, iz jego umyst dziata w
taki sposob, ze nigdy nie jest on zdolny do poznania czegokolwiek (taki jest sens
hipotezy zwodziciela)?. Rezultatem uzyskanym na drodze metodycznego watpie-
nia jest swiadomos¢, ze - parafrazujac pewne powiedzenie - jesli Boga nie ma, nie
ma zadnej racji, dla ktérej poznanie (wiedza) miatoby by¢ faktem.

Czwarta Medytacja wprowadza juz watek teodycealny streszczajacy sie w
pytaniu: jesli Bog jest, to dlaczego Jego stworzenie, a w tym szczegélnym przy-
padku - poznanie przystugujace temu stworzeniu, jest niedoskonale? Skoro istnie-
je prawda, a umysl zdolny jest do jej poznania (jak zostaje ustalone w Medytacji
Trzeciej), to dlaczego niekiedy nasze dazenia poznawcze skazane s3 na niepowo-
dzenie - dlaczego popelniamy bledy? Odpowiedz, jakiej udziela Kartezjusz w
Czwartej Medytacji, sprowadza sie nie tyle do wskazania, iz cztowiek z natury swej
jest omylny (to jest rzecz oczywista i fakt stanowigcy punkt wyijscia dla rozwazan
przeprowadzanych we wspomnianym tekscie), co raczej do podania racji tego
stanu rzeczy, a to wymaga odwolania si¢ do koncepcji, zgodnie z ktérg istnieje
pewien porzadek (hierarchia bytéw), cztowiek za$ zajmuje w nim okreslone miej-
sce (stynne ,jestem jakby czyms$ posrednim miedzy Bogiem a niczym”3).

Waznag czesciag skladowa Teodycei Kartezjariskiej sa rozwazania wyraznie za-
rysowujace historyczny kontekst, w odniesieniu do ktérego nalezy czyta¢ Medyta-
cje. Kontekst ten wyznaczaja siedemnastowieczne spory religijne, zwlaszcza spér o
nature taski potrzebnej czlowiekowi do osiagniecia zbawienia, odnawiajacy kon-
flikt, jaki w V wieku mial miejsce miedzy zwolennikami Pelagiusza i $w. Augu-
styna. Wedlug jezuitow czlowiekowi do zbawienia mialyby wystarczaé tzw. taska

dostateczna, dana wszystkim ludziom, oraz dobre uczynki, ktére zaleza od wolnej

2,Co sie tyczy wiedzy ateusza [...], nie jest ona niezmienna i pewna. [...] im mniej poteznego uzna
sprawce swojego istnienia, tym wieksza bedzie mial sposobno$¢ do watpienia, czy nie posiada on
przypadkiem tak niedoskonalej natury, ze myli sie réwniez i w tych rzeczach, ktére wydadza sie
jak najoczywistsze. I nigdy nie bedzie sie mégt wyzwoli¢ z tego watpienia, zanim nie uzna, ze zo-
stal stworzony przez prawdziwego i nie umiejacego zwodzi¢ Boga” Descartes [2001] s. 319.

3 Descartes [2001] s. 74.
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decyzji czlowieka. Augustynisci, ktérych przemianowano z czasem na janseni-
stow (od nazwiska autora rozprawy Augustinus - Corneliusa Janseniusa), glosili
natomiast nieodzownos$¢ taski skutecznej, wspomagajacej dobre postepowanie.
Jesli zgodzimy sie uznac fakt zainspirowania si¢ przez Descartesa pogladami teo-
logicznymi $w. Augustyna (fakt, ktory uwiarygodnia Indeks Augustyrisko-
Kartezjanski Janowskiego, bedacy zestawieniem odpowiadajacych sobie fragmen-
tow z dziet Sw. Augustyna - ale takze innych filozoféw, jak §w. Tomasz, Duns
Szkot, Montaigne czy F. Bacon - i Kartezjusza?), bedziemy takze sklonni zgodzi¢
sig, iz wedlug Descartesa czlowiek, a raczej podmiot poznajacy, nie jest zdolny o
wlasnych sitach poznawaé prawdy. Innymi stowy, pierwsza gléwna teza , karte-
zjariskiej teodycei” brzmialaby tak: sam jednostkowy rozum nie jest w stanie za-
gwarantowaé sobie mozliwosci poznania, a raczej - prawdziwosci rezultatow
czynnoéci poznawczych. Potrzebuje wiec ,gwaranta” na zewnatrz siebie; samo
kryterium oczywistosci nie jest wystarczajace dla stwierdzenia prawdziwosci po-
znania.

Rozwazanie wspomnianych zagadniers ma sens pod warunkiem, ze udzie-
limy wczeéniej odpowiedzi na pytanie o nature cztowieka, Boga oraz ich wzajem-
na relacje. Na pytanie to autor Teodycei... odpowiada podejmujac analize wtadz
umystu: intelektu i woli - w odniesieniu do Kartezjuszowego czlowieka i Boga.
Wskazuje na réznice w ujeciu problematyki Boskiej wolnosci na gruncie filozofii
sw. Augustyna i Tomasza z Akwinu: w Bogu Augustyna rozum i wola sa jednym,
wedlug sw. Tomasza wola w Bogu mialaby by¢ podporzadkowana rozumowi.
Relacja wladz w umysle czlowieka w ujeciu autora Sumy teologicznej odzwiercie-
dla, a w kazdym razie powinna odzwierciedla¢, relacje wiadz w umysle Stworcy.
Inaczej twierdzi $w. Augustyn, a za nim Kartezjusz. Cztowiek kartezjaniski jest nie
tylko ztozeniem umystu i ciala, ale takze ,zlozeniem” intelektu i woli. Intelekt jest
bierny, stanowigc rezerwuar prawd, ktérych Zrédlo znajduje sie poza nim (nalezy
w tym miejscu przypomnie¢ tzw. doktryne prawd wiecznych, nie sformulowang
nigdzie explicite przez Descartesa, ale raczej ,rozrzucong” fragmentami po réz-

nych jego pismach, m.in. listach do Mersenne’a z 1630 roku. Zgodnie z ta teorig

4 Zob. Janowski [2004]. Zestawienia te maja na celu nie tylko pokazanie, iz wbrew obiegowym
opiniom Kartezjusz odwotywat sie do tradycji; nawigzywanie do $w. Augustyna jest o tyle wazne,
ze w czasach Kartezjusza oznaczalo ono opowiedzenie sie po jednej ze stron wspomnianego wyzej
teologicznego sporu. Dzieki zerwaniu ze scholastyka i nawigzaniu do dawniejszej sredniowiecznej
tradycji religijnej jansenisci mieli nadzieje dokonaé reform w Kosciele katolickim - oczysci¢ zycie
religijne, ktéremu ich zdaniem zagrazaly zasady moralnosci, jaka kierowali sie jezuici - a jednocze-
$nie przygotowac pole dla rozwijajacej sie¢ nauki nowozytnej poprzez oczyszczenie jej z przestarza-
tej metafizyki form i przyczyn celowych. Na temat zwigzkéw, nie zawsze zreszta przyjaznych,
kartezjanizmu z jansenizmem zob. np. rozdziat , Jansenism and Cartesianism” w: Nadler [1989].
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np. prawdy matematyki zostaly ustanowione aktem Boskiej woli, sa oden zalezne,
ale nie ,,znajduja sie” w Boskim umysle). Zadanie woli sprowadza sie do afirmo-
wania lub odrzucania tego, co przedstawia intelekt, przy czym wola nie moze od-
rzuci¢ poznania posiadajacego zupelne i niepodwazalne uzasadnienie. Blad poja-
wia sie woéwczas, gdy mimo braku dostatecznych racji podmiot ,decyduje sie”
wydac sad - przyjacé lub odrzuci¢ istnienie czego$ (jakiego$ stanu rzeczy), czego
istnienia lub nieistnienia nie jest pewien. Czlowiek wedlug Kartezjusza ma sklon-
noé¢ nie tyle do popadania w pyche rozumu, co raczej do chcenia wiecej niz po-
winien (czy tez z uwagi na racje - moze) chcie¢, takze wtedy, gdy przedmiotem
jego chcenia jest wiedza.

Z pytan, jakie zadaje w swej ksigzce Janowski, szczeg6lng uwage czytelnika
moga zwroci¢ dwa ostatnie pytania postawione pod koniec rozwazan i figurujace
w tytule ostatnich czesci pracy: ,Czy Medytacje napisal Kartezjusz?” oraz ,Na ile
racjonalny jest racjonalizm Kartezjusza?”. Zestawienie cytatow z pism biskupa
Hippony oraz Descartesa sugeruje, jakoby metafizyczne dzielo , o0jca racjonalizmu
nowozytnego” miato przynajmniej dwoéch autoréw, z ktérych jeden dla drugiego
stanowil istotne Zrédlo inspiracji. Ale wazne jest nie tylko to, ze wbrew obiego-
wym opiniom Kartezjusz odwolywat sie do tradycji. Co istotniejsze, w takim Swie-
tle ukazany ,nowozytny przelom” w filozofii oznacza¢ ma nie zerwanie z wszelka
w ogole tradycja i autorytetami, lecz nawigzanie do tych nurtéw tradycji chrzesci-
janiskiej, ktore zostaly na przestrzeni tysigca lat prawie wyparte przez scholastyke.
Jest 6w przelom zatem nie tyle zerwaniem, co reforma - tym bardziej, ze zgodnie
z intencjami autora miat umocni¢ ,monopol” chrzescijaristwa na prawde i raz na
zawsze rozprawié sie z ateizmem. Warto raz jeszcze przypomnie¢ stwierdzenie
Kartezjusza moéwiace, iz ateista nie moze mie¢ wiedzy pewnej (scientia), co najwy-
zej moze sobie uSwiadamiaé (persuadere) pewne prawdy. Poniewaz nie zna ich
autora albo lokuje autorstwo tych prawd w przyczynie ontycznie stabszej niz Bég
(ludzki umyst, w przypadku ktérego popelnianie btedéw jest faktem), ateusz nie
ma pewnosci, Zze rzeczywiscie sg to prawdy, ktére nie ulegng zmianie wraz z kon-
stytucja (na przyklad) ludzkiego umystu. Zatem tylko w $wiecie, co do ktorego
przyjmuje sie, iz zawdziecza on swoje istnienie Bogu, mozliwa jest nauka.

Racjonalizm Kartezjusza, w interpretacji Janowskiego, wydaje si¢ zatem nie
tyle swoim przeciwieristwem - irracjonalizmem czy antyracjonalizmem, takie uje-
cie byloby oczywiscie nieuzasadnione - co raczej pogladem domagajacym sie nie-
czy tez pozaracjonalnych podstaw. Umocowanie ludzkiej racjonalnosci w racjo-
nalnoéci , wyzszego rzedu”, ktéra wcale nie musi przypominaé ludzkiej, stanowi
istotny czy nawet konstytutywny, skladnik racjonalizmu Kartezjusza. Wspomnia-

nych podstaw dostarcza za$ kartezjafiska metafizyka, ktérej najwazniejszym
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~elementem” jest niepojmowalny dla umystu ludzkiego B6g - fundament prawdy
i wiedzy - a nie cogito stanowigce jedynie punkt wyjscia filozoficznych dociekan.
,Intelekt kartezjanski - czytamy w rozdziale zamykajacym ksigzke - w
przeciwienistwie do Sredniowiecznego, jest catkowicie i absolutnie bierny; nie two-
rzy prawdy ani rzeczywistosci, lecz je znajduje poprzez refleksje nad samym soba.
[...] To wola, w przeciwieristwie do intelektu, jest aktywna, to ona sie porusza,
organizuje rzeczywisto$¢ i zastuguje na moralng pochwate lub nagane. Zwazyw-
szy na pierwszorzedna role, jaka ona odgrywa w tej filozofii, byloby odpowiedniej
nazwac¢ Kartezjusza poznawczym woluntarysta, a nie racjonalista. Kartezjariski
racjonalizm jest w duzym stopniu «nieracjonalny»”5. Dodajmy, ze wola jest tym,
co na plaszczyznie epistemologicznej odpowiada za bledy poznawcze, na plasz-
czyznie etycznej - za zlo, religijnej za$ - grzech. Pozbawiony wolnej woli czlowiek
nie bylby, gdyz nie moze by¢, doskonaly, raczej bylby poznajacym czy dzialaja-
cym, automatem; nie moglby wiec ponosi¢ odpowiedzialnosci za skutki swoich
dziatart w Swiecie. Oto druga teza teodycei Kartezjusza. Warto przy okazji zauwa-
zy¢, ze porzadek epistemologiczny i etyczny w ostatecznoéci okazuja sie ze soba
zbiezne, skoro zaré6wno przyjmowanie przekonan, jak i podejmowanie decyzji
praktycznych wymaga wspoéldzialania jednej wladzy umystu - woli. Takie ujecie
jest tym bardziej godne uwagi, ze zwyklo sie upatrywaé¢ w kartezjanizmie istnie-

nia postulatu rozdzielenia teorii i praktyki.

ook ok

Teodycea Kartezjariska to z pewnoscia jedna z najbardziej wartosciowych po-
zycji w ogromnej literaturze dotyczacej filozofii Kartezjusza®, imponujaca erudycja
autora i jednosciag oraz konsekwencja interpretacyjnego zamystu. Kto§ moégtby
jednak wyrazi¢ watpliwoé¢ - niejednokrotnie czyni to sam autor - czy interpreta-
cja ta pozostaje do korica przekonywajaca, czy nie stanowi przede wszystkim wy-
razu checi zblizenia kartezjanizmu do mys$li chrzescijaniskiej, zwlaszcza za$ do
(przynajmniej pewnej postaci) katolicyzmu. Nie da sie przeciez zaprzeczyé¢, ze jesli
mozna tak powiedzieé¢, droga prowadzaca autora Medytacji przez sceptycyzm me-
todyczny do Boga - ktérego oczywiscie nie nalezy zrazu utozsamiaé¢ z Bogiem
takiego czy innego wyznania chrzescijariskiego, by¢ moze nie jest to nawet Bog

religii - zaklada postugiwanie sie owym poszukujacym prawdy jednostkowym

5 Janowski [2004] s. 222-223.

6 Autorzy najwazniejszych opracowan filozofii Kartezjusza oraz obecnych w niej szczegétowych
zagadnien to m.in.: F. Alquié, ]J. Cottingham, E. M. Curley, D. Garber, E. Gilson, H. Gouhier, M.
Gueroult, A. Kenny, A, Koyré, J. Laporte, ].-L. Marion, N. Kemp Smith, T. Verbeek, M. D. Wilson.
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rozumem. Stary i doé¢ latwo nasuwajacy sie zarzut pod adresem Kartezjusza glo-
si, ze owszem jego Bog jest gwarantem prawdy i mozliwosci poznania, ale o tyle,
o ile zostal w tej roli obsadzony przez poszukujacy pewnosci rozum.

Nie dostrzezemy jednak w tym zabiegu niczego szczegdlnie nowatorskie-
go, ani mogacego wzbudzi¢ kontrowersje, jesli bedziemy pamieta¢ chocby o Au-
gustyniskiej wizji jednosci wiary i rozumu; wiadomo wszak z historii filozofii, ze
pomysiow na relacje tych ostatnich do siebie nawzajem bylo wiele, dos¢ przypo-
mnie¢ rozgrywajacy sie¢ w czasach sw. Anzelma z Aosty spér miedzy dialektyka-
mi i antydialektykami. Mozna powiedzie¢, ze poglad, jakoby rozum szkodzit reli-
gii, byl na przestrzeni dziejow mysli europejskiej reprezentowany réwnie czesto,
co poglad przeciwny. Cenne w interpretacji Janowskiego jest takze i to, ze pozwa-
la zwroci¢ uwage na fakt, iz w dyskusji na temat relacji miedzy wiara a wiedza,
Descartes zajalby stanowisko bardzo bliskie Augustyniskiemu, fakt pomijany
przez wspolczesnych czytelnikoéw Medytacji czy Rozprawy o metodzie, sktonnych
upatrywac w Kartezjuszu filozofa, ktérego mysl zapoczatkowala proces sekulary-

zadji i ateizacji postepujacy wraz z rozwojem nauk Scistych.
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