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Filozofia szkoly z Kioto w swietle krytyki
pogladow w Brahmajala Sutcie

Robert Szuksztul

1.

Przedmiotem moich badan jest filozofia wybranych przedstawicieli tak
zwanej szkoty z Kioto, czyli luzno stowarzyszonych myslicieli japoriskich, zatrud-
nionych na wydzialach filozofii i religii uniwersytetu w Kioto, i najbardziej ak-
tywnych w pierwszej polowie XX wieku. Byt to bez watpienia najbardziej orygi-
nalny ruch filozoficzny wspoélczesnej Japonii, ktéremu poswiecono juz bardzo
wiele opracowan w piSmiennictwie $wiatowym, gtéwnie - aczkolwiek nie wy-
lacznie - anglosaskim. Powodem tak Zywego zainteresowania wydaje sie interdy-
scyplinarnos¢ podejscia japoriskich mysélicieli, ktéorzy odwotywali sie (unikajgc
synkretyzmu) zaréwno do europejskiej tradycji filozoficznej, jak i spekulacji
wschodniej - wyroslej gtéwnie z zen i doktryny buddyzmu Czystej Ziemi w wersji
Shinrana. Jak mozna sie domy$la¢, najsilniejsza odpowiedZ Zachodu wyszta od
teologow i filozofow religiil, a takze badaczy zajmujacych sie komparatystyka kul-
turowa. W recepgiji filozofii szkoty z Kioto tkwi jednak problem. Wéréd wielu za-
chodnich publikacji, z ktérymi sie zetknalem, nie trafilem na zadng, ktéra przed-
stawialaby te mysl inaczej niz jako buddyjska?. Tymczasem sa co do tego powazne
watpliwosci. Zanim o nich wspomne, warto wskazaé¢ na pewne fakty usprawie-
dliwiajace buddyjskie interpretacje filozofii szkoty.

Po pierwsze, dwoch spoéréd trzech filozoféw uwazanych za zalozycieli
szkotly, to jest Nishida Kitaro (1870-1945) i Nishitani Keiji (1900-1990), praktyko-

walo zen, i nie mozna watpi¢, ze doswiadczenia te wycisnety pietno na ich mysli.

1Tu mozna wymieni¢ znang ksigzke Hansa Waldenfelsa [1980] (oryg: Absolutes Nichts [...], 1976).

2 Teze, ze filozofia szkoty z Kioto - podobnie jak wiele nurtéw buddyzmu japornskiego - nie jest
buddyjska, propaguje Hakamaya Noriaki i inni eksponenci tak zwanego ,krytycznego buddy-
zmu”. Chociaz cze$ciowo podzielam ich krytyczna teze odnoénie szkoly z Kioto, opieram sie przy
tym na innej argumentacji.
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Filozoficzne wysitki Nishidy szly w kierunku przeszczepienia filozofii - tak jak ja
rozumie Zachéd - na grunt japoriski, w taki jednak sposéb, aby stala sie ona
czym$ zywym i istotnym dla japoriskiego ducha. Program ten wigzatl sie z ko-
niecznoécig integracji tradycyjnej spekulacji japoriskiej z mysla europejska, i udat
sie¢ w takim stopniu, ze pewien badacz japoriski stwierdzil, iz przed Nishida nie
istniato w Japonii nic takiego jak ,filozofia”3. Zrédlo inspiracji znalazt Nishida w

zen, czemu dat wyraz w swoim liscie do Nishitaniego:

Masz absolutna racje twierdzac, Ze co$ z zenu jest obecne w tle mojej myéli. Nie je-
stem ekspertem z zakresu zen, ale jestem przekonany, ze ludzie w wigkszosci Zle
rozumieja to, czego zen dotyczy. Jak mysle, Zycie zen wiaze sie z ,,uchwyceniem
rzeczywistosci”. Odkad skoniczylem trzydzieéci lat, bylo moim najwiekszym pra-
gnieniem zjednoczy¢ zen i filozofie nawet jesli jest to niemozliwe. Z pewnoscia jest
w porzadku jezeli ty méwisz [Zze elementy zen sa obecne w mojej myéli], jednak je-
§li zwykli, niezorientowani ludzie, okresliliby moja my3l jako ,,zen”, bardzo moc-
no bym przeciw temu zaprotestowal, poniewaz nie rozumieja oni ani zen, ani mo-
jej mysli. Wiaza po prostu X 1Y jako te sama rzecz, co jest przeklamaniem zaré6wno

mojej mysli, jak i zen?.

W przypadku Nishidy kluczowym bodZcem inspirujacym byla nie tyle
podjeta przez niego formalna praktyka zen, w ktérej nie uzyskal znaczacych po-
stepow, ale rodzaj spontanicznego doznania, ktérego doswiadczyt podczas space-

ru. Jego uczen Nishitani wspomina to nastepujaco:

Pamietam, ze kiedy$ Nishida opowiedzial mi, jak podczas spaceru w Kanazawa,
pszczota lub bak zabrzeczal koto jego ucha, i ten dzwigk nagle przebudzit w nim

$wiadomos¢ stanowiska czystego doswiadczeniad.

3 Stowa Nakamury Jajiro, ktéry powiedziat dokladnie, ze dopiero pojawienie sie prac Nishidy po-
zwala sfalsyfikowac teze, ktéra sformutowat Nakae Chomin, o nieistnieniu w Japonii filozofii. Por.:
Blocker, Starling [2001] s. 1-2, thum. Robert Szuksztul.

* Nishida, w liscie z 1943 roku. Nishitani byt jednym z najwybitniejszych uczniéw Nishidy i sam
prowadzit intensywng praktyke zen. Przeszed! réowniez wszystkie koany, chociaz w innej kolejno-
Sci, niz ta, w ktorej czynig to mnisi. Cytuje w swoim tlumaczeniu za: Yusa [2002] s. xx.

5 Nishitani [1991] s. 55, thum. R. Sz.
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Czyste do$wiadczenie, o ktérym mowa, to kluczowa koncepcja filozoficzna
Studiow dobra® - pierwszej publikacji ksiazkowej Nishidy, ktéra przyniosta mu
stawe i uznanie w intelektualnym Swiecie Japonii, wlasnie za wprowadzenie do
dyskursu filozoficznego ,problematyki japoriskiej” lub inaczej méwiac ,japon-
skiego spojrzenia”. Termin ten budzi oczywiste skojarzenia z filozofia Williama
Jamesa, jednak zostaje znacznie zreinterpretowany. Dla Nishidy czyste doswiad-
czenie jest czym$ pierwotnym i niezréznicowanym, czym$ co poprzedza sama
dychotomie podmiotowo-przedmiotowa, poniewaz doznanie ,ja” jest rOwniez
doswiadczeniem. Stad moze powiedzie¢, ze to nie doSwiadczenie istnieje dzieki
podmiotowi, ale podmiot dzieki doswiadczeniu, ktére staje si¢ tu rodzajem
wszechobejmujacej rzeczywistosci absolutnej. Doswiadczenie przynalezne pod-
miotowi, jak i sam podmiot sg tylko aspektami czy konkretyzacjami tak rozumia-
nego absolutu czystego doswiadczenia, bedacego samoréznicujaca sie totalnoscia,
zaréwno poczatkiem, jak i koricem, dzialaniem, jak i materiatem, na ktérym dzia-
lanie to jest przeprowadzane. Mimo ze ksigzka posiadata wiele brakéw teoretycz-
nych, wzbudzila wéréd intelektualistéw entuzjazm i zapoczatkowala specyficzna
metode oraz zakres uprawiania filozofii. Chociaz Nishida predko odszed! od
sformutowan zawartych w swojej pierwszej duzej publikacji, idee w niej wyrazone
pozostaly zasadniczo niezmienne, a caly jego wysilek filozoficzny zostat skiero-
wany na wypracowanie jak najdoskonalszych §rodkéw dla ich przekazania. Pred-
ko réwniez jego metoda filozofowania znalazla kontynuatoréw, do ktérych w
pierwszym rzedzie zaliczaja si¢ Tanabe Hajime (1885-1962) oraz Nishitani Keiji’.

Ten pierwszy nigdy nie praktykowal buddyzmu, a jego wczesna filozofia
wiecej zawdzieczala idealizmowi niemieckiemu (gléwnie Heglowi) niz tradycji
refleksji o korzeniach azjatyckich. Najdoskonalsze jego osiagniecie wiaze sie jed-
nak z okresem powojennym (okolo 1946 roku), kiedy - jako wynik filozoficznej

refleksji nad doktryng Shinrana - powstala jego filozofia metanoetyczna. Tanabe

6 Nishida [1990]. Oryginat zostat opublikowany w 1911 roku.

7 Mozna te postacie uwazac za - odpowiednio - drugie i trzecie pokolenie szkoty z Kioto. Kazdy z
nich przejmowal po poprzedniku stanowisko dziekana wydzialu filozoficznego uniwersytetu w
Kioto i fakt ten - poza ich osiggnieciami &cisle filozoficznymi - dodatkowo podkresla fakt konty-
nuacji. W poczet szkoty z Kioto mozna oczywiscie zaliczy¢ wiele - czesto wybitnych - postaci bar-
dziej pobocznych, o ktérych nie bedzie tu wzmianki.
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opisuje tam fakt rozdarcia psychicznego, jakiego doznawal odczuwajac dziatania
rzadu japonskiego i armii jako zto, a jednoczesnie nie mogac sie zdoby¢ na ich kry-
tyke w obliczu cierpien jakich doznawal caly naréd japonski u kresu wojny.
Uswiadomit sobie, ze filozofia nie potrafi zaproponowa¢ mu rozwiazania tego
dylematu, a $wiadomos¢ ta wywotala doznanie catkowitej matosci i niewystar-
czalnosci sfery racjonalnej, za czym szto odczucie znikomoéci (rozpadu) jego wia-
snego ,ja” jako filozofa, a wiec kogo$, kto niejako zawodowo opiera swoje dziala-
nie i my$lenie na przestankach racjonalnych. Opisane doswiadczenie zdruzgota-
nia ego, doprowadzito do jego wskrzeszenia, co Tanabe okreslit jako faske Innej
Sily, nawiazujac tym wyraznie do doktryny buddyzmu Czystej Ziemi Shinrana,
okreslanego czesto jako buddyzm wiary. Takim nawiazaniem jest na przyklad
termin ,skrucha” (zange 1), ktory niesie potaczony sens metanoi (przemiany
duchowej) i metanoezy (przekroczenia sfery rozumu), co byto przestanka dla wy-
boru tytutu angielskiego ttumaczenia ksigzki®. Tanabe przedstawia tam radykalna
wizje uprawiania filozofii (w tradycyjny sposéb) z nadrzednym celem, jakim po-
winno by¢ doswiadczenie jej niewystarczalnosci dla ugruntowania egzystencji, a
doswiadczony wowczas kryzys metanoetyczny ma doprowadzié¢ do odkrycia no-
wego - transracjonalnego - wymiaru rzeczywistosci. Idee Tanabego twoérczo wy-
korzystal jego uczen i nastepca, Nishitani Keiji, nawigzujac réwniez bardzo mocno
do filozofii Nishidy.

Nishitani okreslit kiedys okres swojej mtodosci, jako czas absolutnej bezna-
dziei. Og6lnym nastrojem miodziezy japonskiej bylo wéwczas poczucie nizszosci
wobec $wiata Zachodu, okres powodzenia przezywal marksizm i egzystencjalizm.
Sam Nishitani w mtodosci nie rozstawal sie z Tako rzecze Zaratustra Nietzschego, i
- ogolnie - przez dlugi czas pozostawat lepiej zorientowany w filozofii zachodu
(zwlaszcza egzystencjalizmie), niz w rodzimej tradycji spekulatywnej. Dzieki Nis-
hidzie zainteresowal sie jednak zenem, i podjal intensywna praktyke, czemu to-

warzyszyl wzrost zainteresowania spekulacjg o korzeniach sino-japoriskich.

8 Tekst Tanabego z 1946 roku ukazat sie jako Philosophy as Metanoetics (Tanabe [1986]).
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W jednej ze swoich najlepszych ksigzek - Nihilizmie?, postuluje koniecznosc¢
dokonania refleksji nad procesem europeizacji Japonii, a przede wszystkim jedna
z konsekwengji tego procesu, ktéra ma dopiero nadejéé, to jest nihilizmem. Nihi-
lizm uwaza Nishitani za podstawowy wyréznik kultury europejskiej, zarazem
zrodlo jej najwiekszego wewnetrznego kryzysu, jak i wielkosci. Wykorzystujac
model zaproponowany przez Nietzschego, dzieli historie Europy na etap afirmacji
wartodci nadanych, etap nihilizmu, czyli negacji tych wartosci, wyrazajacy sie
gléwnie w odrzuceniu Boga, i wreszcie etap tak zwanego , tworczego nihilizmu”,
kiedy cztowiek sam staje sie (z szacunkiem dla przeszlosci i troska o przysziosc)
autonomicznym tworca wartoéci. Na pelne urzeczywistnienie tego ostatniego eta-
pu Europa wcigz jeszcze czeka, jednak istotny jest juz fakt, iz problem doczekat sie
refleksji i propozycji rozwigzania. Tymczasem w Japonii nie ma nawet §wiadomo-
ici jego istnienia, nie méwiac juz o jakichkolwiek prébach rozwigzania. Nihilizm
jednak nie jest po prostu europejskim kuriozum - méwi Nishitani - ale realnym
problemem, przed ktérym juz wkrétce stanie Japonia. Jego rozsadnikiem jak zaw-
sze bedzie nauka, z samej swej istoty negujaca tradycyjne - i bezkrytycznie przyj-
mowane - wartosci o korzeniach religijnych. Rozwigzania moze Japonia poszuki-
wac i je znalez¢ tylko we wlasnej kulturze, poniewaz zapozyczenie (na przykliad z
Nietzschego) zawsze odpowiada na inny - bo dotykajacy innej kultury - problem.
W uwagach koncowych Nishitani sugeruje, ze takiego pozytywnego rozwiazania
warto bytoby poszukiwaé w przemysleniu wschodniej idei pustki, ktéra mogtaby
stanowi¢ doskonalszy odpowiednik ,twoérczego nihilizmu”. Idee te zostang roz-
winiete w kolejnej ksiazce, zatytutowanej Czym jest religia?10.

Zastosowanie przez Nishitaniego terminu , pustka” (pali suiifiata; sans. $u-
nyata; chin. wu &, ew. kong 2%, lub xu J&; jap. mu #, ew. ki 2%, lub kyo &) jest wy-
soce znamienne, poniewaz stanowi wyrazna wskazowke, iz filozof w poszukiwa-
niu odpowiedzi na swoéj problem zwraca sie¢ w kierunku idei buddyjskich. W sen-
sie filozoficznym jest to jednak nawigzanie do terminu ,absolutna nico$¢” (jap.

zettaimu i), ktorym postugiwali sie Nishida i Tanabe. Roéwniez w ich przy-

 Ttumaczona jako The Self-Overcoming of Nihilism (Nishitani [1990]).
10 Ttumaczona jako Religion and Nothingness (Nishitani [1982]).
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padku istnienie (przynajmniej terminologicznego) kontekstu buddyjskiego rozwa-
zan filozoficznych jest nie do ukrycia.

Mimo tak ewidentnych przykltadéw zwigzku pomiedzy buddyzmem a filo-
zofig szkoly z Kioto, zagadnienie buddyjskiego charakteru tej ostatniej nie jest
wecale rozstrzygniete. Istotna bowiem jest interpretacja poje¢ buddyjskich w kon-
tekscie calosciowego systemu filozoficznego, a wydaje sie, ze istniejg znaczne r6z-
nice pomiedzy intuicjami filozoficznymi przedstawicieli szkoty z Kioto, a buddy-
zmem. Co wiecej, wydaje sie, ze o ile mys$l szkoly z Kioto jest filozofia, z samej
swojej natury moze by¢ sprzeczna z nauka buddyjska. Taki przynajmniej wniosek

ukazuje sie podczas analizy Brahmajala Sutty.

2.

Jak wiadomo, kanon pism buddyzmu therawady sklada sie z trzech tzw.
koszy: dyscypliny (winajapitaka), nauki (suttapitaka) i ,tego, co dotyczy dhamm-
my” (abhidhammapitaka), a co stanowi wtérne, metafizyczne opracowanie na-
uczania buddyjskiego. Brahmajala Sutta (sans. Brahmajalasitra; chin./jap.
AN+ ZRAE [chin. Fanwdng linshiérjian jing; jap. Bonmo rokujini ken kyo]) nalezy
do kosza nauki i jest pierwszym tekstem z pierwszego zbioru méw Buddy tam
pomieszczonych. Ta wyrdézniona pozycja nie jest przypadkowa, bowiem buddyj-
ska droga do wyzwolenia, opisana w Szlachetnej O$miorakiej Sciezce, zaczyna sie
od wlasciwego pogladu, a celem sutty jest ugruntowanie takiegoz pogladu po-
przez wskazanie 62 rodzajéw mozliwych pogladéw spekulatywnych (tak zwanej
»sieci pogladéw”), btednie opisujacych nature czlowieka i §wiata, wskazanie ich
przyczyn, a takze drogi do ich przekroczenia.

Sutta rozpoczyna sie scenka rodzajowa, ktéra ma miejsce podczas wedrow-
ki Buddy droga pomiedzy miastem Rajagaha a Nalanda, w towarzystwie okoto
500 mnichéw. Po drodze dotacza do nich wedrowiec Suppija, razem ze swoim
uczniem Brahmadatta. Suppija wyraza sie niepochlebnie o Buddzie, Dhammie i
Sandze, podczas gdy Brahmadatta méwi o nich pochlebnie. Postepuja zatem za
zgromadzeniem ,wyglaszajac twierdzenia stojagce do siebie w bezposredniej

sprzecznosci”. Po spedzeniu nocy mnisi, dowiedziawszy si¢ o polemice Suppiji i
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Brahmadatty, wychwalali to, jak gleboko Budda zdotal zglebi¢ ré6znorodnosé¢ w
usposobieniu i sktonnosciach istot. Na to sam Budda przede wszystkim prze-
strzegl ich, aby w zadnym razie nie dawali przystepu niecheci, stykajac sie z opi-
niami niepochlebnymi, ani radosci, jezeli beda chwaleni. Taka postawa stanowi
bowiem przeszkode w obiektywnej ocenie, czy wypowiadane opinie sa oparte na
faktach, czy tez nie. Opisuje to, co mogloby sie wydawac nieznaczacym tlem sutty,
zaledwie zagajeniem do istotnych nauk, nie bez powodu. Juz na wstepie zostaje tu
bowiem podkreslony zwiazek pomiedzy niewiedza a emocjonalnym nacechowa-
niem umystu, zwigzek ktérego charakterystyka zostanie rozwinieta w dalszej cze-
Sci tekstu, bedacej wykltadem Buddy (niejako w odpowiedzi na krytyke adreso-
wang przez Suppije i pochwaly z ust Brahmadatty) odnosnie cnét przejawianych
przez Tathagate. Cnoty owe dzielg sie na dwa rodzaje. Pierwszy, to - jak moéwi
Budda - blahe i nieznaczace kwestie, drugorzedne szczegély odnoszace sie do
zwyklej cnoty moralnej , ktére - méwigc pochlebnie o Tathagacie - podnositaby
osoba zyjaca zyciem Swieckim (a w kazdym razie nie bedaca mnichem buddyj-
skim), jak Brahmadatta. Sa to cnoty w rodzaju powstrzymywania sie od brania
tego, co nie zostalo dane, od klamstwa, odbierania zycia, i wiele innych charakte-
rystyk, wymienianych przez Budde kolejno w kroétkiej, sredniej i dtugiej sekcji po-

Swieconej cnocie. Dokonawszy tej prezentacji stwierdza on dalej:

Istnieja, mnisi, inne dhammy [tutaj: szlachetne cechy, jakosci], gtebokie, trudne do
ujrzenia, trudne do zrozumienia, spokojne, wznioste, ponad sfera rozumowania,
subtelne, zdolne do pojecia jedynie dla madrego, ktére Tathagata urzeczywistniw-
szy w sobie dzieki bezposredniej wiedzy, przedktada innym; i to w zwiazku z ni-

mi [0 nich] méwilby ten, kto wychwalalby Tathagate zgodnie z rzeczywistoscig!!.

Wspomniane szlachetne cechy to wiedza Buddy na temat Zrédet i konse-
kwengji pogladoéw spekulatywnych, a takze wiedza wyprowadzajgca poza nie ku

wyzwoleniu. Stowami sutty:

To, mnisi, rozumie Tathagata. A takze rozumie: , Te stanowiska, tak zalozone i w

ten sposob blednie uchwycone, prowadza do takiego przyszlego miejsca przezna-

11 Tamze, s. 65, thum. R. Sz.
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czenia, do takiego stanu w $wiecie ponad. Rozumie réwniez, co [je] przekracza,
jednak nawet tego rozumienia nie uchwytuje on btednie. Poniewaz jest wolny od
btednego uchwytywania, urzeczywistnil w sobie stan doskonatego spokoju. Zro-
zumiawszy Zrédla i przemijanie uczué, tak jak maja sie naprawde, ich spelnienie i
niedoskonatoé¢, oraz ucieczke od nich, Tathagata mnisi, jest wyzwolony poprzez

nie-lgnieciel2.

O charakterze poznania osiggnietego przez Budde przyjdzie jeszcze mowic,
warto jednak juz teraz zwréci¢ uwage na zwigzanie powstawania zasadniczego
epistemicznego i egzystencjalnego btedu, w jaki popadaja wszystkie istoty, z nie-
znajomoscia natury uczué i odczué (vedana), co wywoluje pragnienie (#2025 ¢)
i Igniecie (upadana), w tym lgniecie do pogladéw. Tych ostatnich Budda wymie-
nia 62, i wedlug stow sutty, maja one tworzy¢ Scista sie¢, ktéra obejmuje wszelkie
poglady spekulatywne, niezaleznie od tego, czy juz zaistniale, czy dopiero mogace
powstac. Dzielg sie one na dwie gléwne grupy: spekulacje odnoszace sie do prze-

szlosci, oraz spekulacje odnoszace si¢ do przysztosci. Oto ich doktadny podziat.

1. Spekulacje odnosnie przeszlosci

1.1. Eternalizm (stanowiska 1-4):
Przekonanie o odwiecznym istnieniu jazni i $wiata oparte na medytacyj-

nym wgladzie w przeszle zywoty (stanowiska 1-3) lub racjonalnym namysle (4).

1.2. Czesciowy eternalizm (stanowiska 5-8):

(5) Przekonanie, oparte na wgladzie medytacyjnym w jeden bezposrednio
poprzedzajacy zywot, ze chociaz zZycie czlowieka jest nietrwale, to jego stworzy-
ciel (tu: Brahma) jest wiecznotrwaly. Poglad ten bierze si¢ z zafalszowanej Swia-
domosci na temat boga stworzyciela i niedostrzegania, ze byt czas, kiedy z przy-
czyn karmicznych nie istnial nawet bog. Swiadomosé¢ ta dotyczy w pierwszym
rzedzie istoty uznajacej sie za boga stwoérce, a ktora jest po prostu pierwsza istota
wylaniajaca si¢ (z przyczyn karmicznych) po okresie zniszczenia poprzedniego

Swiata (wszechswiata).

12 Tamze, s. 68, thum. R. Sz.
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(6) Poglad wyrazajacy zafalszowana $wiadomos¢ bogéw ,,zepsutych przez
zabawe”, ktérzy w wyniku oddawania sie grom i zabawom, zapominaja o spozy-
ciu positku, a poniewaz sg zbudowani z niezwykle subtelnej materii, zapomnienie
to konczy sie ich natychmiastowa $miercig, w konsekwencji czego odradzaja sie w
naszym wymiarze i w wyniku wgladu medytacyjnego w bezposrednio poprze-
dzajacy zywot dochodza do wniosku, ze oni - zepsuci przez zabawe, sg skazani
na przeminiecie, jednak inni bogowie, ktérzy sie temu zepsuciu nie poddali sa
wiecznotrwali.

(7) Analogiczna argumentacja (pomijajac przyczyne $mierci) dotyczy zafal-
szowanej Swiadomosci klasy tak zwanych , bogéw zepsutych przez umyst”.

(8) Poglad oparty na racjonalnym namysle, uznajacy skoniczonoé¢ fizycznej
strony czlowieka, a zarazem wiecznotrwalos¢ strony psychicznej (duchowej).
Stlowami sutty: ,to, co nazywane jest «okiem», «uchem», «nosem», «jezykiem» i
«cialem» - to ja jest nietrwale, niestale, skoficzone w czasie, i podatne na zmiany.
Ale to co nazywa sie «umystem» (citta), albo «mentalnoscia» (mano), albo «$wia-
domosciag» (vififiana) - to ja jest trwale, stale, wieczne, niepodatne na zmiany, i po-

zostanie niezmienne jak sama wieczno$¢”13.

1.3. Doktryny o skoficzonosci i nieskoticzonosci Swiata (stanowiska 9-12):

(9) Poglad, oparty na wgladzie medytacyjnym, o tym, ze Swiat jest skon-
czony; (10) Poglad, oparty na wgladzie medytacyjnym, o tym, ze Swiat jest nie-
skorniczony; (11) Poglad, oparty na wgladzie medytacyjnym, o tym, ze Swiat jest
skoriczony w kierunku gérnym i dolnym a nieskoriczony w prostopadlym do
nich; (12) Poglad, oparty na racjonalnym namysle, ze $wiat nie jest ani skoriczony,

ani nieskoriczony.

1.4. Doktryny niekoticzacych sie dwuznacznosci (stanowiska 13-16):

(13) Wyptywaja z niewiedzy co do tego, jak sie¢ naprawde maja rzeczy, i z
obawy iz wygloszenie falszywego stwierdzenia sprowadzi na méwigcego cierpie-
nie, ktore bedzie przeszkoda (w duchowym postepie), (14) ewentualnie Ze prze-

szkoda bedzie pragnienie i lgniecie bedace konsekwencja blednego sadu, (15)

13 Tamze, s. 72-73, ttum. R. Sz.
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wreszcie przeszkoda ta bedzie cierpienie zwigzane z doznaniem porazki w starciu
z bardziej zdolnym dyskutantem. Ostatni przypadek (16) to sytuacja, kiedy kto$
ucieka sie¢ do dwuznacznych wypowiedzi z czystej glupoty. Sutta wymienia kilka
zagadnien (w formie tetralematu), na ktére taka osoba nie udziela jednoznacznej
odpowiedzi: (a) kwestia istnienia innego $wiata, (b) kwestia istnienia istot sponta-
nicznie sie inkarnujacych, (c) kwestia istnienia konsekwencji ztych i dobrych dzia-

lan, (d) kwestia istnienia Tathagaty po Smierci.

1.5. Doktryny przypadkowego poczatku (stanowiska 17-18):

(17) Sutta opisuje przypadek tzw. niepostrzegajacych bogéw [istot]. Kiedy
powstaje w nich percepcja gina w swoim wymiarze i zdarza sie, ze odradzaja sie
w naszym jako ludzie. Wéwczas dzieki praktyce medytacyjnej, przypominaja so-
bie moment powstania percepcji, ale nic ponadto. Na tej podstawie wyciagaja
wniosek, ze powstanie jaZni i $wiata nie ma przyczyny (jest przypadkowe).

(18) Druga mozliwos¢ wyciagniecia analogicznych wnioskéw powstaje na

gruncie racjonalnego namystu.

2. Spekulacje odno$nie przyszlosci

2.1. Doktryny swiadomej niesmiertelnosci (stanowiska 19-34):
Poglady ludzi, ktérzy glosza doktryne nieSmiertelnosci z zachowaniem do-
znan (postrzezeniowej nieSmiertelnosci) twierdzac, ze jazii zachowuje po $mierci

Swiadoma egzystencje. Twierdza oni: Jazii jest niezmienna po $mierci, doznajaca

wrazeni...
A. 1. Materialna B. 1. Skoriczona
2. Niematerialna 2. Nieskoniczona
3. Zar6éwno materialna, jak i niematerialna 3. Zaréwno skoficzona, jak i nieskoriczona
4. Ani materialna, ani niematerialna 4. Ani skoriczona, ani nieskoriczona
C. 1. Ojednolitej percepcji D. 1. Wylacznie szczedliwa
2. O zréznicowanej percepcji 2. Wylacznie nieszczesliwa
3. O ograniczonej percepgji 3. Zaréwno szczesliwa, jak i nieszczedliwa
4. O nieograniczonej percepcji 4. Ani szczeéliwa, ani nieszczesliwa
Szesnascie stanowisk powstaje poprzez kombinacje kategorii z grup A, B,
C, D.
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2.2. Doktryny nieSwiadomej niesmiertelnosci (stanowiska 35-42):

Poglady ludzi, ktorzy glosza doktryne nieSmiertelnosci bez zachowania do-
znan (niepostrzezeniowej nieSmiertelnosci). Glosza oni: Jazn jest niezmienna po
$mierci, niedoznajaca wrazen i... (osiem stanowisk powstaje przez kombinacje ka-

tegorii z grup A, B).

2.3. Doktryny ani Swiadomej, ani nieSwiadomej niesmiertelnosci (43-50):

Poglady ludzi, ktérzy glosza, ze jazn istnieje po Smierci ani posiadajac, ani
nie posiadajgc doznar. Méwia: Jazn jest niezmienna po $mierci, ani doznajaca, ani
niedoznajaca wrazen. Osiem stanowisk powstaje przez kombinacje kategorii z

grup A, B.

2.4. Anihilacjonizm (stanowiska 51-57):

Doktryny te glosza catkowite unicestwienie istniejacego bytu, badz utoz-
samiajac jazii z czym$ materialnym, co ginie wraz z cialem (51), badz tez z czyms$
jakosciowo lepszym i bardziej subtelnym, co jednakowoz réwniez ginie wraz z

ciatem (52-57).

2.5. Doktryny o nibbanie tu i teraz (stanowiska 58-62):

Nibbana jest najwyzszym soteriologicznym celem buddyzmu. Doktryny
gloszace nibbane tu i teraz, postuluja mozliwos¢ jej urzeczywistnienia - a ogolniej
- urzeczywistnienia ostatecznego celu egzystencji, na tym S$wiecie i niemal na-
tychmiastowo. Nibbana jest przez nich utozsamiana badZz z przyjemnosciami
zmysiow (58), badZz z jednym z czterech stopni medytacyjnych (jhana) (59-62).
Kazdy z kolejno przedstawianych pogladéw rozpoczyna od krytyki poprzednie-

go, jako nacechowanego jakims$ brakiem czy niedoskonatoécia.

Na tym prezentacja krytykowanych pogladéw sie koriczy. Trudno powie-
dzie¢, czy zaproponowana klasyfikacja rzeczywiscie ujmuje wszystkie istniejace i
mozliwe do zaistnienia stanowiska spekulatywne. Jest pewne, Ze jesli nie bedzie-
my zwraca¢ uwagi na pewne kulturowo nacechowane elementy tekstu, okaze sie,
ze klasyfikacja ta obejmuje o wiele szerszg klase zjawisk niz si¢ na pozér wydaje.
Ogranicze sie tu do kilku przykladéw. Eternalizm, na przyklad charakteryzuje

wiele nurtow spekulacji bramiriskiej, jak sankhja czy wedanta, a czeéciowy eterna-

104



Robert Szuksztul — Filozofia szkoty z Kioto w Swietle krytyki poglgdow w Brahmajala Sutcie

lizm jest wlasciwy dla doktryn religijnych odwotujacych sie do idei boga stworzy-
ciela, jak na przyklad chrzescijaristwo lub islam. Religie te wyrazaja zarazem wia-
re w nieSmiertelnoé¢ jazni z zachowaniem doznan. Wreszcie anihilacjonizm (w
swym najbardziej podstawowym wydaniu) to doktryna uniwersalnie charaktery-
zujaca wspélczesna nauke. Uznajac wartoé¢ zaproponowanej w sutcie klasyfikacji
dla analizy wspotczesnych i przeszlych koncepgiji religijnych, filozoficznych i na-
ukowych, trudno jednoczesnie zgodzi¢ sie, ze wspomniany tekst podaje wyczer-
pujaca liste Zrédel powstawania wymienionych pogladéw spekulatywnych. Bio-
rac za przykltad europejska tradycje filozoficzng, mozna powiedzie¢, ze o ile racjo-
nalny namyst stanowit dla niej istotng inspiracje, nie mozna tego samego powie-
dzie¢ o wiedzy uzyskiwanej we wgladzie medytacyjnym. Rowniez tutaj, jak sa-
dze, nalezy jednak zastosowac liberalne odczytanie, uznajac wglad za odpowied-
nik bezposredniego doswiadczenia. Sutta ustanawiataby zatem podstawowa dy-
chotomie Zrédet, z ktérych biora sie poglady. Jednym z nich bytoby doswiadcze-
nie, a drugim namysl, co odpowiada zreszta podstawowemu podziatowi zachod-
niej filozofii na tradycje empirystyczng i racjonalistyczng. Myséle, ze dla filozofow
europejskich niezwykle inspirujaca moze by¢ refleksja nad tym, czy i ktére z tra-
dycyjnych pogladéw spekulatywnych (religijnych, naukowych i filozoficznych)
wymykaja sie z sieci zastawionej przez Budde, czyli opieraja sie jego krytyce, a
ktére w nig wpadaja, i do ktoérych kategorii. Zagadnienie jest tym ciekawsze, ze
odwotuje sie do klasyfikacji obcej naszej tradycji. Znacznie wazniejsze jednak py-
tanie brzmi, co Budda proponuje na miejsce krytykowanych pogladéw, to jest - by
wyrazi¢ to inaczej - w czym zasadza sie istotna réznica pomiedzy nauka Buddy a
pogladami zaliczajacymi sie do jednej sposréd 62 klas. Nalezy pamietaé, ze Budda
nie udzielal odpowiedzi na wiele stawianych mu pytan, mozna wiec zastanawia¢
sig, czym postawa ta rézni sie od stanowiska nieskoficzonych dwuznacznosci, kto-
rego adherenci méwia: ,nie twierdze, ze tak jest, ani nie twierdze, ze nie jest”, w
istocie powstrzymuja sie¢ wiec od odpowiedzi. R6znica ta na gruncie buddyzmu
jest jasna, ukazanie jej wymaga jednak pewnych wstepnych uwag.

Brahmajala Sutta w pierwszym kontakcie moze rozczarowywacé, zwlaszcza

w kontekscie jej wysokiej pozycji w kanonie buddyjskim. Jest to bowiem proste
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przedstawienie wyzej wymienionych klas mysli spekulatywnej, pozbawione ja-
kichkolwiek préb ich odrzucenia, po czym nastepuje prezentacja wlasciwego po-
gladu buddyjskiego, wygloszona z catkowitym pominieciem argumentacji, odno-
szacej sie do stanowisk wczesniejszych. Prostota, czy wrecz prymitywizm tego
tekstu, ma jednak glebokie umotywowanie. W rozumieniu buddyjskim, poglady
sa wyrazem za$lepienia czy niewiedzy wynikajacej z poszukiwania przez ludzi
trwalosci i bezpieczeristwa, co objawia sie stworzeniem idei trwalego, niezmien-
nego ,ja”. Na tej podstawie (idei trwalej substancji, jaZni) budowane sa nastepnie
poglady spekulatywne. Jest wysoce znamienne, ze 62 poglady wymienione w sut-
cie, wyplywaja wylacznie z jednego sposréd dwoéch czynnikéw - racjonalnego
namystu lub wgladu medytacyjnego, ktéry - co zostalo powiedziane - mozna by
tu uog6lni¢ okresleniem , bezposrednie doswiadczenie”. Fakt, ze medytacja, czyli
bezposrednie doswiadczenie, réwniez prowadzi do powstania pogladéw, i to po-
gladéw blednych, z jednej strony przestrzega przed uznaniem medytacji (do-
Swiadczenia) za pewna droge poznania, o ile nie jest ona poparta wlasciwag wie-
dza, z drugiej zas wskazuje, ze tendencja do spekulacji ma glebsze zrédla niz tylko
racjonalne, to znaczy namietnos¢ do teoretyzowania, do tworzenia abstrakcyjnych
system6éw myslowychl4, Zrédlem tym jest Igniecie do bytu, co znajduje wyraz w
pierwotnym i czesto nieuswiadomionym przekonaniu o istnieniu trwatego, sub-
stancjalnego ,ja”. Budda nie angazuje sie w polemike z wymienionymi stanowi-
skami, poniewaz jego celem jest wykorzenienie Zrédlowego bledu epistemiczne-
go, ktory lezy u ich podstaw. I w tym wtasnie tkwi zasadnicza réznica pomiedzy
stanowiskiem nieskoriczonych dwuznacznosci a postawa Buddy. Zwolennicy
pierwszego nie wyglaszaja tez z obawy przed ich wplywem na wlasne ego - na
przyklad doznania ponizenia, gdyby wykazano, ze sa falszywe. Budda z kolei
milczy, jesli odpowiedZ nie wnosi nic dla pytajacego z perspektywy ostatecznego
celu jakim jest nibbana, lub kiedy jest dla tegoz szkodliwa. Jako przyklad niech po-
stuzy tu milczenie Buddy w reakcji na pytanie Waczczhagotty o istnienie,

wzglednie nieistnienie jazni po $miercil®. Budda wytlumaczy! p6zniej Anandzie,

14 Por. tamze, s. 7.

15 Samytta Nikaya 1V, 400-401.
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ze jakakolwiek (twierdzgca lub przeczaca) odpowiedzZ na to pytanie bedzie nieko-
rzystna dla kogos, kto wierzy, iz jazni istnieje za zycia, poniewaz bedzie jedynie
ugruntowywata w nim to przekonanie.

Mozna jednak zapytaé, co buddyzm proponuje w zamian. Otéz jest to na-
uka o zaleznym powstawaniu, to jest o warunkach powstawania pewnych faktow
(réwniez pogladéw) w zaleznoéci od innych faktéw. W tym kontekécie Budda
moéwi, ze wzmiankowane wyzej 62 rodzaje pogladow sa to ,[...] tylko odczucia
tych, ktérzy nie wiedza i nie widzg; to tylko poruszenie i niezdecydowanie tych,
ktorzy sa zatopieni w pragnieniu [#Zo@z¢ A0 [+ <)"16. Ci wszyscy,
ktorzy je glosza, ,[...] dodwiadczaja tych odczué poprzez wielokrotny, powtarzaja-
cy sie kontakt, za posrednictwem szesciu podstaw kontaktu [oko, ucho, nos, jezyk,
cialo, tj. zmyst dotyku, i wreszcie umyst - R.Sz.]. Z odczuciami, jako warunkiem,
powstaje w nich pragnienie, z pragnieniem jako warunkiem - Igniecie, z Ignieciem
jako warunkiem - istnienie, z istnieniem jako warunkiem - narodziny, a z naro-
dzinami, jako warunkiem, powstaja starzenie si¢ i Smier¢, smutek, lament, bél, zal
i rozpacz”1’. Ucieczka z tego zakletego kregu jest zrozumienie - tak jak maja sie
one naprawde - zZrédel i przemijania szeéciu podstaw kontaktu. Zrozumienie to
zaklada uswiadomienie sobie, Ze podobnie jak nazwa ,dom” czy ,wdéz” jest jedy-
nie zlozeniem pewnych elementéw, i tak naprawde nie istnieje zadna opisywana
nimi cato$é¢, tak i konkretny ,taki a taki” czlowiek jest po prostu skupiskiem ze-
spolow funkcjonalnych, i nie istnieje jako trwala catoé¢. Urzeczywistnienie tej
prawdy o szeéciu podstawach kontaktu, glosi sie jako nauke o nietrwatosci (anicca)
i bezjazniowosci (anatta), ktéra technicznie opisuje termin ,pustka” (sunriata).
Termin ten wskazuje na przeniesienie opisu z poziomu ontologicznego (ludzie i
rzeczy jako ,byty”) na poziom fenomenalistyczny (,ludzie” i ,rzeczy” jako kon-
wencjonalne nazwy na zespoly zjawisk). I tu wracamy do problemu filozofii szko-

ty z Kioto.

16 Bhikkhu Bodhi [1978] s. 88, ttum. R. Sz.

17 Tamze, s. 91, thum. R. Sz.
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3.

Rozstrzygajac zagadnienie buddyjskiego charakteru filozofii szkoly z Kioto,
nalezy przede wszystkim zwrdéci¢ uwage, iz z perspektywy Brahmajala Sutty, samo
pojecie ,buddyijskiej filozofii” wydaje sie by¢ wewnetrznie sprzeczne, przynajm-
niej przy tradycyjnej interpretacji stowa ,filozofia”. Aby moéwi¢ o filozofii jako
buddyijskiej, koniecznym acz nie jedynym warunkiem jest przedefiniowanie tego
pojecia, tak aby zdawalo sprawe z relacji pomiedzy spekulacja a praktyka, przez
ktoéra rozumiem osiggniecie celu, jakim jest wyzwolenie. Inaczej stawiajac to samo
zagadnienie, mozna powiedzie¢, ze chodzi o udzielenie odpowiedzi, i to wtasci-
wej odpowiedzi, o cel filozofii. Chodzi zatem o znalezienie praktycznego umoty-
wowania dla filozofii w samym systemie filozoficznym. W tym sensie filozofia
Nishidy nie jest buddyjska poniewaz w zamierzeniu ma by¢ jedynie spéjnym opi-
sem rzeczywistoéci, tak jak jawi sie ona w do$wiadczeniu religijnym. Funkcja tak
rozumianej filozofii nie zostaje w systemie Nishidy wyjasniona; w istocie mamy tu
do czynienia z bardzo tradycyjnym rozumieniem filozofii. Jako zwykty opis filo-
zofia Nishidy nie jest w stanie zastapi¢ doswiadczenia religijnego. Jest zbedna
tym, ktérzy juz owo doswiadczenie osiggneli, a dla pozostalych jest jalowa speku-
lacja, poniewaz do niego nie prowadzi. Wedlug stanowiska przywotywanej sutty,
o ile filozofia jest proba zrozumienia, dania caloéciowego opisu rzeczywistosci, to
jest w istocie ukrytym przejawem poszukiwania pewnej trwatosci bytowej, a wiec
Igniecia, czyli tego co w buddyzmie stanowi Zrédlowy btad uniemozliwiajacy wy-
zwolenie. Wydaje sig¢, ze my$l Nishidy plasuje sie w tej wiasnie kategorii, co wiecej
- z perspektywy Brahmajala Sutty - Nishidy idea czystego do$wiadczenia oraz jej
rozwiniecia, okazuja sie w warstwie teoretycznej czystej wody eternalizmem. Z
wyjasnieniem funkgcji i celu uprawiania filozofii duzo lepiej poradzili sobie Tanabe
i Nishitani. Dla tego pierwszego dziatalnos¢ filozoficzna jest éciezka praktyczng,
ktéra - wraz z natknieciem sie na aporie rozumowe, podobne do kantowskich -
ma na celu osiggniecie doSwiadczenia niewystarczalnosci sfery rozumu, a nastep-
nie jego przekroczenie i otwarcie si¢ na wymiar religijny. Filozofia nie jest tu za-
tem wyrazem Igniecia, ale rodzajem praktyki, ktéra ma ostatecznie doprowadzic¢

do u$wiadamiajacego doswiadczenia. Rowniez Nishitani postrzega aktywnosc¢
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tilozoficzng jako stuzebng wobec bardziej podstawowego celu. Jest nim urzeczy-
wistnienie radykalnego kryzysu egzystencjalnego, nazywanego w tradycji zen
,Wielkg Smiercig”, a ktory jest koniecznym warunkiem przekroczenia zaréwno
Swiata wartosci tradycyjnych, opartych o mit, jak i racjonalnego $wiata wspotcze-
snego, ktérego gléwnym aspektem jest nihilizm. Instrumentalnoé¢ filozofii jest w
refleksji Nishitaniego mniej bezposrednio ukazana niz u Tanabego, mimo to sta-
nowi - jak mi sie wydaje - bardzo charakterystyczny rys spekulacji tego mysélicie-
la. Tak przedstawiona wizja dziatalnosci filozoficznej wydaje sie lepiej opierac
krytyce adresowanej przez sutte, wiaza sie z nig jednak (zaréwno w ujeciu Tana-
bego, jak i Nishitaniego) osobne problemy.

Podsumowujac powyzsze uwagi nalezy uzna¢ warto$¢ dokonan szkoty z
Kioto, ktéra nawigzujac do tradycyjnego dla Wschodu zwigzku pomiedzy wymia-
rem spekulatywnym a praktycznym, starala si¢ odpowiednio zmieni¢ zadomo-
wione w kulturze europejskiej znaczenie terminu ,filozofia”. Wcigz pozostaja jed-
nak watpliwoéci, czy z perspektywy buddyzmu sa to préby udane, a Brahmajala

Sutta moze w ich ewaluacji stanowié¢ cenny punkt odniesienia.

4.

Zamieszczony ponizej spis bibliograficzny, jest pomyslany jako przewod-
nik dla zainteresowanych filozofig szkoty z Kioto, i wykracza poza pozycje cyto-

wane w tekscie.
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