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RELACJA POMIEDZY ABSOLUTNYM A WZGLEDNYM
WYMIAREM RZECZYWISTOSCI W KLASYCZNYCH
UPANISZADACH

- Marta Kudelska -

Abstrakt. Powyzszy problem jest przedstawiony na przykladzie wybranych kanonicznych Upani-
szad. Punktem wyijscia analizy jest fragment z upaniszady Mundaka (2.2.8): ,ujrzano go [brahma-
naj, w tym co wyzsze (para) i w tym, co (nizsze)”. I wlaénie potraktowanie 1acznie absolutnego
i wzglednego wymiaru rzeczywistosci - co jest niezwykle rzadkie w tekstach kanonu - wymaga
wedlug mnie doglebnej analizy. W badanych tekstach wymiary rzeczywistosci para/apara sa écisle
skorelowane ze stanami $wiadomosci, w ktérych sa do$wiadczane. Prezentowane rozwazania
zatem réwniez dotycza tego, czy wszyscy praktykujacy joge zawsze moéwili o doswiadczeniach
czterech stanéw $§wiadomosci. Przedstawiam, jakimi terminami w tekécie denotowane sa wymiary
para i apara, i czy tekst nie wskazuje jednak na ich hierarchie, a jezeli tak, to w jakich kontekstach
i ze wzgledu na co. Odwotuje sie do tych Upaniszad kanonu, ktére przynaleza do linii Atharwa-
wedy, czyli do Prasny, Mundaki i Mandukji.

Stowa kluczowe: Upaniszady, Mundaka, Prasna, Mandukja, joga, pranagjoma, wiedza wyzsza -

para, wiedza nizsza - apara, stany $§wiadomosci.

Terminy para i apara - ‘wyzszy’ i ‘nie-wyzszy’ bardzo czesto wystepuja w
klasycznych tekstach réznych kierunkoéw filozoficznych uksztattowanych w tra-
dycji Wschodu. Zazwyczaj wystepuja jako dookresdlenie w réznorakich ztozeniach
i wskazuja na relacje pomiedzy absolutnym a wzglednym wymiarem rzeczywi-
stosci. I tak jest w tekstach tradycji zaréwno buddyijskiej, jak i bramiriskiej. W tek-
stach, ktore przynaleza do okresu klasycznej dla danych tradycji kodyfikacji, okre-
Slenia te nie wzbudzaja zadnych kontrowersji. Pewne nieScistosci, sprawiajace
wrazenie niekonsekwencji przy ich uzyciu, pojawiaja sie¢ w tekstach najwczesniej-
szych dla danej tradycji, gdy terminologia - bedaca p6zniej technicznie doprecy-

zowana - jest wcigz w procesie ksztaltowania. Ponizsze rozwazania dotyczy¢ be-
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da takich wlasénie tekstow, tekstéw Upaniszad, bedacych podstawowym Zrédltem
dla uksztattowanych p6zniej tradycji bramiriskich.

Tytulowy problem relacji oraz hierarchii wymiaréw rzeczywistosci zostanie
przedstawiony na przykladzie wybranych kanonicznych Upaniszad. Wybér kon-
kretnych tekstow nie zostal dokonany przypadkowo i zupelnie arbitralnie. Anali-
za tytulowych poje¢ w calym kanonie na tamach jednego artykulu nie jest mozli-
wa i wlasciwie niewiele by wniosta do uznanej juz wiedzy na temat funkgji, jaka
powyzsze terminy maja w indyjskiej literaturze filozoficznej'. W podsumowaniu
takiego caloéciowego przedsiewziecia mozna by napisaé, ze termin para denotuje
wyzszy wymiar rzeczywistosci, czesto nawet transcendentny wobec rzeczywisto-
sci w pewien sposob zaleznej i niekiedy réwniez negatywnie wartoéciowanej. Tak
jest na przyklad w klasycznej, pézniejszej tradycji adwaity, gdzie wskazuje sie na
doéc¢ radykalne przeciwstawienie wiedzy wyzszej, ktora jest czystym sat, zwanym
brahmanem i wymiaru rzeczywistosci empirycznej, konwencjonalnej - vydvahari-
ka. Dlatego w ponizszym artykule analiza zostanie ograniczona do miejsc, ktore
mozna odczytywac jako niekoherentne z klasyczna wyktadnia.

Punktem wyjécia przeprowadzanej analizy jest fragment z upaniszady
Mundaka (2.2.8): , ujrzano go [brahmana], w tym co wyzsze (para) i w tym, co niz-
sze (avara)”. (Dokladnie w tym konkretnym fragmencie zostaly uzyte terminy para
i avara. W wiekszosci innych fragmentéw uzywany jest synonim terminu avara -
apara, dlatego technicznie nim sie postuguje). Jak widzimy, w tym sformutowaniu
nie ma deprecjonowania wymiaru rzeczywistosci wzglednej, przedstawionej
w relacji do wymiaru absolutnego, cho¢ jednak wskazuje si¢ na pewna réznice
pomiedzy tymi dwoma wymiarami. Bede chciata pokazaé, jakimi terminami
w tekScie denotowane sa wymiary para i apara, i kiedy tekst wskazuje jednak na
ich hierarchie, w jakich kontekstach i ze wzgledu na co. Kolejny problem, ktéry
sie¢ w tym kontekScie pojawia i ktéry wymaga rozwazenia, to pytanie o to, czy
w Upaniszadach zawsze jest mowa o precyzyjnie odréznianych czterech stanach
$wiadomosci. I w tych wlasnie analizach bede sie odwotywac nie tylko do samej
Mundaki, ale takze do tych upaniszad kanonu, ktére przynaleza do linii Athar-

! Jednym z bardziej kompleksowych opracowan na ten temat jest monografia Forta A States of Con-
sciousness Doctrine in Advaita Vedanta. Przedstawia ona historie doktryny catuspdd od czaséw we-
dyjskich, poprzez Upaniszady, klasyczng oraz pézniejsza adwaite az po czasy wspolczesne. Mo-
nografia ta jest najpelniejszym sposréd mi znanych opracowaniem tej tematyki, cho¢ klasyczne
tezy w niej przedstawione sa w indologii powszechnie znane. Dlatego zajmujac sie drobnym wy-
cinkiem tej tematyki, wlasciwie przyczynkiem do dyskusji, przyjmuje, ze historia doktryny catus-
pad jest wsréd specjalistow dobrze znana, a monografie Forta przywotuje jedynie jako przyktad
doskonalego podsumowania, w zwigzku z tym nie odwotluje sie do szczegdélowych zagadnienn
zaprezentowanych w tej pracy.
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wawedy, czyli do Prasny i Mandukji. Na &cisly zwigzek pomiedzy Mundaka
a Pragna wskazuje Sankara w pierwszych stowach komentarza do Prasny?2. Jedna
z tematycznych nici przewodnich obu upaniszad sa rozwazania nad relacjy, ale
tez nad réznicq pomiedzy wiedza wyzsza a wiedza nizsza - pard / apara vidya.

Rozwazania w tym artykule beda przede wszystkim opierac sie na analizie
i interpretacji fragmentéw tekstu Mundaki i Prasny, z pewnymi jednak odwota-
niami do innych fragmentéw kanonu, zwlaszcza pewne objasnienia czy doprecy-
zowania beda pochodzi¢ z Mandukji®. Mandukja jest w tym przypadku tekstem
niezwykle waznym, nie tylko dlatego, ze rowniez przynalezy do Atharwawedy.
Jest w pewnym sensie tekstem pomiedzy, pomiedzy tresciami filozoficznymi
jeszcze wyrazanymi jezykiem poetyckim, metaforycznym, a lakonicznym, tech-
nicznym jezykiem sutr. Mandukje traktuje nie tylko jako upaniszade, ktéra for-
malnie jest, ale takze jako najstarsza sutre tradycji adwaity.

Analizowane upaniszady sa w pewien sposéb wyréznione na tle kanonu,
gdyz mozemy w nich zauwazy¢ bardziej doglebny niz w innych tekstach klasycz-
nych namyst nad prang i procedurami pranajamy; dlatego teksty te przynaleza do
tak zwanych upaniszad sankhja-jogicznych. Wedtug Zyska*, Mundaka i Prasna,
koncentrujace sie w duzej mierze na analizie prany i objasnianiu procedury prana-
jamy, sa uwazane za zwigzane ze starozytna grupa ascetow zwanych Vratya. Kim
doktadnie byli wratjowie, wcigz nie ma zgody wséréd badaczy starozytnych Indii®.
Dla naszych rozwazani wazne jest jedno, z duza pewnoscig byli bardziej grupa
ascetow, sramandw (ale funkcjonujacych w ramach nurtu ortodoksyjnego), niz
braminéw, specjalizujacych sie i cyklicznie odprawiajacych bardzo szczegétowe
rytualy i ceremonie ofiarne. Zapewne w zwiazku z tym, na przykladzie swoich
osobistych doswiadczen dyskutowali i analizowali oni réznego rodzaju techniki
i procedury zwigzane z tchnieniem zyciowym. I - jak pisze Zysk - trzy poziomy
rozumienia prany, ktére stang si¢ tematem rozwazan w calej p6zniejszej ortodok-

syjnej literaturze bramiriskiej, pochodza wlasnie ze srodowiska ascetéw. Sa to: po-

2, This brahmana, Vedic explanatory text, is commenced to explain, in elaborate terms, what
the mantras [of the Mundaka Upanisad] have already stated. The narrative form, embodying
a dialogue among seers, is adopted for the purpose of highlighting the exacting seriousness of Self-
-knowledge”. Gupta (1991): 351.

3 Powyzsze trzy upaniszady postuzyly mi réwniez jako materiat do analizy pojecia widZnianat-
man. Artykul na ten temat: Analiza pojecia widznianatman w kontekscie adwaitycznej interpretacji relacji
pomiedzy podmiotem absolutnym a wzglednym, zostal opublikowany w Studia Litteraria, Krakéw
2015. Dlatego pewne informacje ogdlne o tej grupie tekstow moga sie powtarzac.

4 Zysk (2007): 107.
50 zywym wciaz, albo moze na nowo, zainteresowaniu wratjami $wiadczy¢ moze dwudniowy

panel na temat tego zagadnienia zorganizowany podczas Sanskrit World Conference w 2015
w Bangkoku.
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ziom mikrokosmosu czy tez poziom fizyczny, lokujacy owo tchnienie w ciele;
nastepnie makrokosmiczny, a wiec poziom natury, lokujacy tchnienie w natural-
nym $wiecie; oraz wymiar religijny, skoncentrowany na czczeniu poteznej sily.
Tematyka tych atharwawedycznych upaniszad, a zwlaszcza Prasny, podkresla
wyzszos¢ technik ascetycznych i oczywiScie samej wiedzy nad znajomoscig nawet
najbardziej zaawansowanych praktyk rytualnych. Tak wiec, jak to pokaze ponizej
na samym tekscie, nie jest to tylko opozycja rytuat / wiedza, ale takze rytuat /
¢wiczenia ascetyczne, jogiczne.

Upaniszada Mundaka jest wykladem nauki, odpowiedzig, jakiej mityczny
wieszcz - Angiras udzielit Saunace w odpowiedzi na jego pytanie, dzieki jakiej
wiedzy wszystko mozna poznaé. Saunaka pyta, czy istnieje jedna wiedza, jedno
narzedzie do poznania wszystkiego. Angiras, powolujac sie na znawcéw brahma-
na, odpowiada, ze nie ma jednej wiedzy. I nastepuje tu, znane réwniez z innych
miejsc w Upaniszadach, odréznienie wiedzy konwencjonalnej, na ktéra skladaja
sie r6zne szczegdlowe nauki, od wiedzy o brahmanie, ktéra i tu, jak i w innych
tekstach tradycji, pojmowana jest jako wiedza wykraczajaca poza konwencjonalne
narzedzia i struktury poznawcze®. I w ten wladnie sposéb zostaje wprowadzone
rozréznienie wiedzy wyzszej - para i nizszej apara. Zwré6émy uwage na doboér
terminéw, ktéry wydaje mi sie znaczacy. Wiedza nizsza zostala wyrazona termi-
nem: apara, w znaczeniu ‘nie bedaca para” tym najwyzszym - czyli wszystko, co
nie jest wiedzg absolutng, jest wiedza nizsza. Nie jest to stopniowalne, nie ma
rozmytej granicy (troche podobnie jak u stoikéw, gdzie medrcem albo jest sie
w pelni, albo si¢ nim w ogdle nie jest). W nastepnych strofach pojawiaja sie kolej-
no terminy dookreslajagce wymiar para. Przedstawiam je w kolejnosci, zaczynajac
od tych, ktére sa najogdlniejsze, najbardziej abstrakcyjne i najczesciej si¢ pojawia-
jace, (1.1.5): aksara - ‘niezmienne’, (1.1.6): avyaya - ‘nieprzemijajace’. Sa tu tez inne
terminy, ktére nie tak czesto jak powyzsze, ale rowniez wystepuja w réznych
miejscach kanonu: adresyam - ‘nie do zobaczenia’, agrahya - ‘nie do uchwycenia’,
nityam - ‘wieczne’, vibhum - “wszechprzenikajace’, sarvagatam - ‘wszedzie docho-
dzace’, “‘wszechobecne’, susiiksamam - ‘najsubtelniejsze’. W strofie 1.1.7 pojawia sie

stynna metafora pajaka i wysnuwanej z niego pajeczyny, ukazujaca relacje pomie-

¢, Dwie wiedze nalezy pozna¢, tak zwykli méwi¢ znawcy brahmana, wiedze wyzsza i nizsza”.
Mundaka (1.1.4).

,Nizsza wiedza to: Rigweda, JadZzurweda, Samaweda, Atharwaweda, / Fonetyka, rytual, grama-
tyka, etymologia, metryka i astrologia. / Za$ wyzsza wiedzg jest to, dzieki czemu osigga sie to, co
niezmienne”. Ibidem (1.1.5).

,To, czego nie mozna zobaczy¢, ani uchwyci¢, pozbawione rodziny i stanu, bez oczu, uszu, rak
i nog, / Wieczne, wszechprzenikajace, wszechobecne, najsubtelniejsze, / W tym nieprzemijajacym
medrcy ujrzeli zroédio stworzenia”. Mundaka (1.1.6).
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dzy zrédlem wszystkiego - brahmanem, a tym, co sie z niego czy dzieki niemu
wylania. Cho¢ wiele terminéw, ktore sie w tym, jak i w pokrewnych tekstach po-
jawiaja na okres$lenie absolutnego wymiaru rzeczywistosci, znajdzie swoje stale
miejsce w nirgunicznym nurcie wedanty, to tu bardziej chyba méwi sie o prze-
mianie rzeczywistej - parindma, niz o natozeniu - vivarta, klasycznym dla tradycji
adwaity. Z nastepnych werséw upaniszady dowiadujemy sie, nie tylko o tym, ze
cala rzeczywistoé¢ wylania sie z brahmana, ale takze to, ze dzieje sie tak dzieki
tapasowi, czyli dzieki procedurze jogicznej. Wydaje mi sie, ze mozna sie pokusi¢
o interpretacje, iz adept, dzieki tej procedurze nie tyle transcenduje przedstawiony
wymiar rzeczywistosci, co staje sie jednym z tym, co jest para avyaya. W dalszej
czesci tekstu jest to wprost powiedziane’. Wymiar apara dookreslony jest przez
terminy: vijidnamaya atman - ‘atman uczyniony z madroéci’, ktory to, tak zdefi-
niowany podmiot wraz z uczynkami - karméni wnika w wymiar para avyaya,
w wyniku tego procesu ‘staje sie jednym’: ekibhavati. Czy zatem nie jest to raczej
monistyczna koncepcja, ktéra bySmy nazwali ekatva, anizeli niedualna advaita?

Przy omawianiu tej upaniszady skupie sie na terminach denotujacych wy-
miary rzeczywistoéci, technicznie przez nas nazwane: para/apara. I tak w 1.2.11
jako synonimy do para tekst wymienia: avyaya atman - ‘nieprzemijajacy atman’
oraz amrta purusa - ‘nieSmiertelny purusza’. Natomiast w wersie 1.2.13 purusa jest
dookredlony poprzez termin avyaya i utozsamiony, co jest czym$ nowym w tym
tekscie, z satya - ‘prawdq’, ‘prawdziwoscia’. O ile poprzednie terminy wskazuja
na metafizyczny charakter bytu, to pojecie satya moze juz by¢ rozumiane jako
waloryzowanie etyczne. Wiemy, ze w hymnach wedyjskich opisywano prawa czy
powinnosci nie ze wzgledu na to, ze ich spelnianie przynosi jakie$ dobro czy zlo,
ale Ze nalezy je wypetnia¢ dla nich samych. I miedzy innymi tym rézni si¢ prze-
stanie sanhit od przestania upaniszad.

Widzimy, ze upaniszada wyraZnie nawigzuje do hymnu Rygwedy: Puru-
szasukta. Obraz jest bardzo podobny, tu i tu ukazana jest rzeczywista przemiana
bytu absolutnego (o imieniu - purusza) w caly Swiat przedstawiony. W Swiecie
przedstawionym, w rzeczywistosci w ktorej jesteSmy i ktorg jesteSmy, wymienia-
ne sa nie tylko rézne czynniki, jakie si¢ na nig skladaja, ale tez mechanizmy i pra-
wa, oznaczajace ich wzajemne relacje. Nie biorac jednak pod uwage innych réznic
pomiedzy tymi tekstami, chcialabym zwréci¢ uwage na pewne zasadnicze rozto-
zenie akcentow. W hymnie wedyjskim przede wszystkim podkresla sie kluczowa
role aktu rytualnego, szczegétowo omawiajgc czynniki, ktére sie na niego sklada-

7 ,Powraca pietnascie czesci do miejsc im przynaleznych, / A zmysty wszystkie do odpowiadajg-
cych im béstw, / Uczynki i atman uczyniony z madroéci, / To wszystko staje sie jednym
w tym, conajwyzsze i nieprzemijajace”. Mundaka (3.2.7).
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ja. Mozna nawet powiedzie¢, ze wszystko dzieje sie nie tylko w wyniku aktu rytu-
alnego, ale wlasnie ze wzgledu na ustanowienie rytualu podstawowym czynni-
kiem regulujacym wszelkie prawa, normy i zasady tak wylonionego $wiata.
W upaniszadzie Mundaka tez uznano wazng role rytuatu ofiarnego, ale nie jest
ona juz tak istotna, a nawet wprost jest powiedziane, ze istnieje co$§ wyzszego
niz sam akt rytualny, gdyz wypelnianie tylko uczynkéw nakazanych rytualem
prowadzi do nizszych (apara) $wiatéw, a nie do osiaggniecia najwyzszego celu.
Najwyzszy cel, czyli wyzwolenie osigga ten, kto jest wszechwiedzacy, czyli poznat
brahmana, a wiedze te osiggnat nie tylko dzieki rozpoznaniu rzeczywistosci,
ale takze dzieki praktykom ascetycznym i wyrzeczeniu. W jezyku jogi mogliby-
smy to nazwac: abhydsa - ¢wiczenia ascetyczne i vairdgya - wyrzeczenie. Juz
tutaj rysuje sie opozycja, charakterystyczna dla upaniszad przynaleznych do
Atharwawedy, pomiedzy karmanem - rozumianym jako rytual a wiedza, oraz
pomiedzy karmanem a procedurami jogicznymi. Zatem mamy tutaj to przeciw-
stawienie, o ktorym moéwilam powyzej: uczynki oraz akty rytualne versus wiedza
i procedury jogiczne.

Kolejny rozdzial upaniszady rozpoczyna sie od objasnienia, czym jest satya
- ‘prawda’8. Sankara w swoim komentarzu objaénia?, ze prawda nizsza jest praw-
da wzgledna, prawda, ktérej forma jest wynikiem dzialania. Zatem okreslenie
satya nie odnosi sie do prawdy wzglednej, tylko do prawdy absolutnej - para. Ale,
jak sam dalej przyznaje, istnieje problem, w jaki spos6éb okresli¢ co$, co jest praw-
dziwe, niezmienne, a rownoczesnie ponad wszelkim poznaniem. Jak to, co jest
poza doswiadczeniem, przedstawié tak, jakby bylo przedmiotem doswiadczenia.
I wyjasnia, Ze w tym celu autor upaniszady ucieka si¢ do metafory, wskazujacej
na relacje pomiedzy Zrédlem, tym, co niezmienne, proste, niezréznicowane,
a widocznymi, licznymi iskrami, ktére sie z niego wytaniajg. Szczegélowo rozwi-
jana jest ta metafora w wersach 2.1.1 do 2.1.10. Zanalizujmy ten fragment tekstu,
gdyz tu, jak zobaczymy, pojawi sie kilka ciekawych, czasem wrecz zaskakujacych,
a nawet paradoksalnych okreslen.

Do tej pory, analizujgc powyzsze fragmenty, nie natrafilam na miejsca
wskazujgce na jakiekolwiek niekonsekwencje. Powtarzaly sie te same okreslenia

denotujgce zarowno wymiar para, jak i apara. Ale w strofie 2.1.210 hierarchia zosta-

8 ,0Oto prawda: Jak z jasniejgcego ptomienia iskry, o podobnych formach tysigcami powstajg, / Tak
samo z tego, co niezmienne, mdj mity, r6znorodne istoty sie rodza i tam znéw powracaja”. Mun-
daka (2.1.1).

9 Gupta (1995): 55.

10, Boski, pozbawiony formy Purusza, zaréwno wewnatrz, jak i na zewnatrz, nienarodzony, / Bez
tchnienia, bez umystu, czysty, wyzszy jest nawet od tego wysokiego, niezmiennego”.
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je w pewien sposob rozmyta. Mamy znane z wczesniejszej czedci, wskazujace
na jeden wymiar rzeczywistosci okreslenia: para aksara. Lecz upaniszada moéwi
tez, Ze nie to jest czyms$ najwyzszym. Ponadto istnieje jeszcze co$§ wyzszego (sic!).
Czy te niekonsekwencje mozemy ttumaczy¢ jedynie jezykiem typowym dla meta-
fory, budowaniem obrazu poprzez raczej uciekanie sie do intuicji niz do precyzyj-
nych okreélerr, ktére jak objasnial komentator nie sa mozliwe, gdyz wskazujq
na co$, co jest poza wszelkimi konstrukcjami? To wydaje sie by¢ najprostszym
wyjasnieniem. W tym miejscu Sankara chce jednak udowodni¢ zasadnosé¢ uzycia
przyjetych terminéw.

I tak to, co absolutnie najwyzsze nazwane jest divya. Divya jest derywatem
od rdzenia div i oznacza - ‘jasnie¢’, ale w znaczeniu - jak czytamy w komentarzu!!
- samojasnienia, jasnienia dzieki samemu sobie, a nie dzieki innemu Zrédtu.
W pézniejszej tradycji wedanty terminem technicznym, wskazujacym na $wietli-
stos¢ jest termin: prakasa - ‘jasniejace’, ‘rozjasniajace’. Ale divya to réwniez ‘boski’,
W znaczeniu ‘nie z tego $wiata’, czyli poza wymiarem konwencjonalnym. Podob-
ne okreslenie: divya purusa znajduje sie na koricu tekstu Mundaki (3.2.8)12. Kolejne
okreslenie amirta oznacza, iz to co jest ponad przedstawieniem, jest poza jakakol-
wiek forma - mirta. Réwniez w tej koricowej strofie wystepuje okreélenie, ktore
jest wlasciwe synonimem do terminu amdrta; tam wyrazone to jest fraza: namara-
pad vimukta - “uwolniony od nazwy i formy’. Jak widzimy, sa to bardzo podobne
intuicje. Sankara termin purusa taczy z terminem pirna oznaczajacym ‘pelnie’,
ale tez “‘wszechprzenikanie’. I dlatego ze jest [on] wszedzie, wszystko soba wypel-
nia i wszystko przenika, mozna o nim powiedzie¢, ze jest zar6wno wewnatrz,
jak i na zewnatrz. I dlatego tez jest ajo - ‘nienarodzony’, poniewaz nie narodzit sie
z niczego innego, gdyz nic poza nim nie moze by¢ przyczyna jego zaistnienia. Jest
aprana - ‘bez tchnienia’, gdyz w swojej istocie jest poza jakakolwiek zmiang, poza
ruchem. Wskazuje sie tu na paradoksalny charakter bytu, co wzmocnione zostaje
przez uzycie stowa amand - ‘bez umystu’. Gléwny paradoks polega na tym,
ze rzeczywistos¢, ktora jest istota i Zrédlem zycia i poznania, sytuuje sie poza
konwencjonalnymi aktami zycia i poznania. Dlatego mozna ja nazwac subhra -
‘czysta’, gdyz nie jest skazona owocami zadnego dzialania. I kolejno Sankaral
objasnia kluczowa fraze: aksarat paratah parah. Z komentarza wynika, ze postuguje
sie tu rozstrzygnieciami sankhji. Purusza bylby po stronie puruszy sankhji i on jest

11 Gupta (1995): 58.

12 Tak, jak rzeki plynace w oceanie znikaja, odrzucajac nazwe i forme. / Tak samo wiedzacy od
nazwy i formy uwolniony, / Podaza do boskiego Puruszy, wyzszego od tego,
co wysokie”.

13 Tbidem: 59.
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wyzszy od tego najwyzszego, niezmiennego, czyli od prakrti avyakta, ktérej samej
nie poznajemy, ale wnioskujemy o jej istnieniu na podstawie jej przejawow.
To, co najwyzsze, czyli prakryti awjakta jest pierwotnym Zrédlem wszystkich
zmian, wszelkich modyfikacji. Purusza z powodu niewiedzy utozsamia sie z tymi
modyfikacjami, ale tak naprawde jest od tego rézny i dlatego w sposéb absolutny,
Najwyzszy.

Kolejne strofy nie sg éci$le zwigzane z naszymi rozwazaniami na temat po-
je¢ para/apara oraz tego, jakie wymiary rzeczywistosci denotuja. Wprost odwotuja
sie¢ one do obrazu, ktéry znamy z Puruszasukty, gdzie przedstawiane sa kolejne
elementy wylaniajace sie z najwyzszej rzeczywistosci, zwanej purusa. Powyzej juz
wspomniano, ze w upaniszadzie, poza elementami $ciSle zwigzanymi z odpra-
wianiem rytuatu ofiarnego pojawiaja sie terminy, ktére juz wprost mozemy Iaczy¢
z nakazem wlasciwego postepowania, nie tylko rytualnego, ale ktérego skutki
oceniane sg pod wzgledem moralnym. I tak w strofie 2.1.7 kolejnymi wylonionymi
czynnikami sg: asceza - tapas, wiara - Sraddha, prawda - satyam, czysto$¢ - brah-
macarya oraz powinnosci, nakazy, przepisy, prawo - viddhi. Dla naszych rozwazan
dokltadniejsza analiza tego fragmentu nie jest potrzebna, chciatabym tylko zwrdéci¢
uwage na podobienistwo do wstepnych zasad postepowania, ktére beda sie skia-
da¢ na pozniejsze, klasyczne jamy i nijamy inicjujace o$miostopniowa Sciezke jogi
przedstawiong przez PataridZzalego w Jogasutrach. Zwiericzeniem i podsumowa-
niem tej czesci jest strofa 2.1.1014. Purusza jest nazywany: karman, tapas i brahma
pardmrta. Znéw powinnismy to odnieé¢ do tego najwyzszego wymiaru para, jed-
nak jak wtedy interpretowac terminy: karman i tapas? Do préby odpowiedzi na to
pytanie wréce w podsumowaniu, przywolujac réwniez komentarz Sankary.

Na razie przyjrzyjmy sie kolejnym opisom rzeczywistosci para. Kolejne
strofy drugiej Mundaki (2.2.1-2.2.2)!> opisuja absolutny wymiar rzeczywistosci,
ukazujac jej paradoksalny charakter, ktéry wymyka sie jakimkolwiek, jedno-
znacznym okres$leniom. Na szczegolng uwage zasluguje uzycie terminéw: sat -
istniejace i asat - nieistniejace. Zestawienie tych dwoéch terminéw obok siebie ma

w indyjskiej myéli filozoficznej dwie podstawowe konotacje. Pierwsza, najstarsza

14 Purusza jest tym wszystkim, dzialaniem, asceza, brahmanem ponad $miercia, / Kto zna to, co
jest skryte w miejscu tajemnym, ten, méj mity, tu na ziemi rozrywa wezet niewiedzy”.

15 Jasno widoczny, cho¢ skryty, znany jako poruszajacy sie w tajemnym miejscu, / Wielka kraina,
w niej osadzone jest wszystko, to, co sie porusza, oddycha i migoce, / To, co poznano jako ist-
niejgce i nieistniejgace, godne pozadania i wyzsze od tego, co poznano, / To jest najlepsze
dla wszystkich stworzen. / To, co jasnieje, subtelniejsze jest od tego, co subtelne, w nim wszystkie
Swiaty skryte oraz ich mieszkarncy, / To wlasdnie jest nieprzemijajacy brahman, on tchnie-
niem, on mowa on umystem, / On jest prawda i nie§miertelnoscia, wiedz méj mity, ze to
winno by¢ poznane, zatem uderz w to!”.
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od razu odsyta nas do stynnego rygwedyjskiego hymnu Nasadijasukta, druga do
pozniejszej wykladni adwaita wedanty. Wedyjskie uzycie tych dwoéch terminéw
razem denotuje najwyzszy, absolutny wymiar rzeczywistosci, za§ adwaityczne
- wraz z dodatkowym terminem: anirvacaniya - niewyrazalne, niewypowiadalne -
wymiar rzeczywistoéci wzgledny, empiryczny - vyavahadrika. Osobiécie sklaniata-
bym sie raczej do interpretacji, ze upaniszada nawiazuje do tradycji wedyjskiej,
niz ze jest antycypacja pozniejszej wykladni wedanty. Ale moze to tez pozostac
kwestig otwartg, co réwniez porusze pod koniec tego artykulu. Zwiazane to jest
z zagadnieniem, czy ‘od zawsze’ wyrdzniano cztery stany $wiadomosci, czy jed-
nak trzeci i czwarty nie byly traktowane w pewnych modelach tacznie.

W dalszej czesci upaniszady znajduje sie wers, ktéry wlasciwie zainicjowat
przedstawiane tu rozwazania. W strofie 2.2.81¢ w pewnym sensie zréwnuje sie
wymiary para i apara. Do r6znych mozliwych interpretacji takiego pogladu wroéce
pod koniec artykutu.

Interesujace dla naszych rozwazan sa jeszcze okreslenia: aksara brahman
- ‘nieprzemijajacy brahman’, satyam - ‘prawda’ oraz amrta - ‘nieSmiertelnos¢’.
Te okreslenia - w schemacie Mundaki - z pewnoscig denotuja najwyzszy - para
wymiar rzeczywistosci. Po tych okredleniach mamy opis procedur, ktére maja
prowadzi¢ do uzyskania stanu umozliwiajacego wyzwolenie. Tu w pewnym sen-
sie mamy schemat podobny jak w Mandukji, tylko wyrazony bardziej metafo-
rycznym jezykiem. Po teoretycznym wykladzie, jak wyglada rzeczywistosc,
nastepuje szczegoltowy opis procedury jogicznej, gdzie kluczowymi czynnikami
jest asceza - tapas, brahmacarya - wstrzemiezliwos¢’, pranayama - éwiczenia od-
dechowe oraz rozmy$élania nad naturg Om.

Teraz przejde do omoéwienia kluczowych dla naszych rozwazan terminéw
para i apara oraz stéw bedacych ich dopelnieniami, jakie wystepuja w kolejnej
upaniszadzie przynaleznej do tradycji Atharwawedy, w upaniszadzie Prasna.
Nauka w tej upaniszadzie jest udzielana w formie odpowiedzi na szes¢ pytan, ja-
kie Suke$a zadaje Pippaladzie. Interesujace nas terminy pojawiaja sie w drugiej
czesci tekstu. W strofie 4.7 termin para pojawia sie jako dopetnienie do terminu
atman'8. Biorac pod uwage wczesniejsze strofy (4.5-4.6) technicznym terminem
denotujacym wymiar apara jest deva - béstwo. Na podstawie nie tylko tej upani-

16 ,,Wezel serca przerwany, wszelkie watpliwosci rozwiane, / Czyny zostaly wyczerpane, ujrzano
go w tym, co wyzsze i w tym, co nizsze”.

17 ,Przez prawde, przez asceze mozna atmana osiagnadé, przez wilasciwa wiedze i stalg wstrzemiez-
liwos¢, / On wewnatrz ciata, z blasku uczyniony i czysty, takim go postrzegajg asceci, ktérzy bledy
odrzucili” (MU 3.1.5).

18 Tak, zaprawde to wszystko w najwyzszym atmanie spoczywa.
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szady, ale takze Mundaki czy Mandukjakariki Gaudapady slowa: deva, divya,
daivya wskazuja na pierwsze, najbardziej subtelne przedstawienie bytu absolutne-
go. W niektérych koncepcjach wedantycznych beda uznane za tak subtelne,
ze moga by¢ doswiadczane jako najsubtelniejsza posta¢ samego absolutu. Kolejne
strofy tej czesci (4.8-4.11)"° potwierdzaja nasze wcze$niejsze analizy. Gdy zbie-
rzemy razem terminy wskazujace na analizowane przez nas wymiary rzeczywi-
stosci, to otrzymamy nastepujace okreslenia. Z jednej strony mamy: para, pardt-
man, aksara, avyaya, dtman. A wymiar empiryczny apara to: deva, vijrianatman,
purusa. Widzimy juz konsekwentng powtarzalnosé tych samych okresler.

Nauka udzielana przy okazji odpowiedzi na piata prasne wskazuje na po-
dobny schemat, jak w pozostatych upaniszadach przynaleznych do Atharwawe-
dy, w Mundace i Mandukji. Po opisach, jaka jest relacja pomiedzy Swiatem, a jego
zrodlem, nastepuja wskazoéwki, jak przywroéci¢ jednosé, czyli jak uzyskac¢ wyzwo-
lenie. Dokonywane to jest na przykladzie analizy medytacji przy uzyciu sylaby
OM, gdyz jak wprost méwi tekst?0 tym samym jest: brahman, para, apara i aumkara.
I znéw z jednej strony wymiary denotowane przez terminy: para oraz apara,
odnoszace sie do jednego poziomu, sa w pewien sposéb jednoczesnie wyréznione.
W tej strofie zamiast terminu aksara wystepuje termin aumkara. Terminy te nie sa
w pelni synonimami, gdyz cho¢ wskazuja na jeden desygnat, to nie tylko ich pola
semantyczne nie do korica sie pokrywaja, ale pelnia tez odmienne funkcje. Termin
aksara wskazuje na sylabe Om, ale oznacza tez co$ nieprzemijajacego, wiecznego
i w tym znaczeniu moze réwniez denotowac inne stowa oznaczajace byt absolut-
ny. Za$ termin aumkadra podkresla przede wszystkim strukture i funkcje swietej,
najbardziej podstawowej sylaby, petnigcej funkcje mantry. Objaénia si¢ w ten spo-
s6b, ze jest ona zlozona z trzech réznych glosek i wtedy te trzy gloski (a, u, m)
sa skorelowane z trzema stanami rzeczywistosci - §wiadomosci, ale ta rdzenna
sylaba réwnoczesnie jest catodcig (om) i wtedy wskazuje na calos¢ swiata przed-
stawionego, jak i na jego Zrédlo, czyli na absolutne sat, nazywane atmanem czy
brahmanem. W strofie 5.6 jest wprost powiedziane, ze gdy poszczegélne elementy
Om traktuje sie jako zupelnie odrebne, to prowadza wtedy do $mierci, czyli pozo-
stania w sansarze, tylko gdy pojmowane sa razem, prowadza do wyzwolenia. Tak
rozumiana aumkara w upaniszadach przynaleznych do Atharwawedy ukazana

19, Poznajacy atman, Purusza, on przebywa w najwyzszym, niezmiennym atmanie, (4.9) [...] / Kto
poznaje to, co nieprzemijajace, gdzie spoczywa poznajgcy atman wraz z béstwami, / Jak i oddech
zyciowy z wszystkimi elementami, / On, zaprawde méj mily, znajac to wszystko, wchodzi w to
wszystko” (4.11).

20, Satjakamo, brahman ma forme wyzsza i nizszg, i to jest wlasnie $wieta sylaba Om, / Dzieki niej
wiedzacy wchodzi do jednego z dwéch swiatéw” (5.2).

10
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jest jako sprawne, niezawodne narzedzie procedury jogicznej, prowadzacej do
wyzwolenia.

Kolejne terminy dookreslajagce wymiar para znajdujemy w strofie 5.721.
I tak, jest to: santa - ‘spokojny’, “‘wyciszony’, ajara - ‘nie starzejacy sie’, amrta -
‘nieémiertelny’, abhaya - “pozbawiony leku’. Jak widzimy, sg to okreélenia bardzo
czesto uzywane zaréwno przez autoréw upaniszadowych, jak i przez pédzniej-
szych myslicieli wedanty. W ostatniej czesci, w strofie 6.5 pojawia sie dodatkowy
termin: akala - “bez czesci’, prosty, niezlozony. ‘Nieztozony”’ to znaczy taki, w kto-
rym nie wyrézniamy konkretnego imienia - ndma czy formy - ripa, co stanowito-
by o indywidualnosci??.

Analiza dwoch kolejnych, ostatnich juz strof Prasny, ujawnia sprzecznos¢,
ktoéra sie nam pojawia co jakis czas przy analizie wybranych w tym miejscu upani-
szad. W strofie 5.522 powiedziane jest, ze purusza jest wyzszy nawet od tego, co
najwyzsze - purusa parat param. Za$ w ostatniej wlasciwie strofie (6.7) nauczyciel
podsumowuje nauke calej upaniszady stowami: ‘To zaprawde znam jako najwyz-
szego brahmana, ponad niego nic wyzszego nie ma’- para brahma na atah param
asti. Czy nie ma tu sprzecznosci? Prébe rozwiazania tej niejasnosci postaram sie
przedstawié teraz w podsumowaniu.

Najczestsze?* terminy oznaczajace wymiar absolutny - para to: aksara,
avyaya, atman, brahman, amrta, purusa, satyam, zas$ na apara to: vijianamaydatman,
deva. Zazwyczaj jest tu wyrazne przeciwstawienie dwoch wymiaréw rzeczywisto-
§ci. Jak wyzej powiedzieliSmy, mozemy te wymiary nazwac terminami, ktére staja
sie terminami technicznymi w pdzZniejszej tradycji filozoficznej wedanty. Wtedy
wymiar para jest nazywany paramdrtha, a wymiar apara - vyavahdrika lub praparica.
Jezeli w niniejszym artykule dokonywana jest hermeneutyczna analiza tekstow
w obrebie trzech upaniszad przynaleznych do linii Atharwawedy, to ze wzgledu
na ich specyfike, w wymiarze apara wyrézniamy trzy stany rzeczywistosci skore-
lowane z trzema stanami $wiadomosci. I znéw ze wzgledu na specyfike tych upa-
niszad, przynaleznych do kanonicznych upaniszad jogicznych, widzimy, iz ich

autorzy skupiaja sie przede wszystkim na przeciwstawieniu stanu turiya, stanu

21, A to, co spokojem, bez starosci, bez $mierci, bez leku, najwyzsze, / Wiedzacy osiaga za sprawa
sylaby Om jako podstawy”.

2 Gdy Puruszy dosiega, tarci tam swa nazwe i forme, / I po prostu Purusza jest nazywany, bez
czesci i nieSmiertelny”.

% A gdy rozmysla o najwyzszym Puruszy, razem z trzema elementami ‘a’, “u’, ‘m’ $wietej sylaby
Om, / Przybiera forme blasku, storica, i jak waz uwolniony ze skoéry, tak on jest wolny od grze-
chu,/ Pieéni ofiarne wioda go do $wiata Brahmy, tam dostrzega Purusze przebywajacego w ciele,
/ Ktorego forma jest wyzsza niz najwyzsza forma istnienia”.

2 Tabelke z wszystkimi terminami przedstawie na samym korcu, jako rodzaj uzupelnienia.

11
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wyzwolenia - to jest para ze stanem susupti - stanem snu glebokiego - apara.
Ponizej zamieszczona tabelka, zwlaszcza gdy poréwna sie terminy z Mandukji,
upowaznia do wyciggniecia z tej analizy wlasnie takich wnioskéw. Zatem jak in-
terpretowac te kilka fraz z Mundaki i Prasny, ktére badz zréwnuja te dwa wymia-
ry, badz wskazuja na co$ jeszcze wyzszego niz wymiar para?

Upaniszada Prasna konczy sie nastepujaca strofa (6.7): ,para brahma na atah
param asti” - [oto] najwyzszy brahman, ponad niego nic wyzszego nie ma. I to jest
klasyczna, wlasciwie pézniej ortodoksyjna, wyktadnia. A oto wywotujace poczu-
cie sprzecznosdci frazy. Mundaka 2.2.8: ,bhidyate hrdayagranthis chidynte sarva-
samsayah, ksiyante casya karmani tasmin drste paravare” - Wezel serca prze-
rwany, wszelkie watpliwosci rozwiane, czyny zostaly wyczerpane, ujrzano go
w tym, co wyzsze i w tym, co nizsze. Mundaka 2.1.2: ,divyo hy amir-
ta purusah sabahyabhyantaro hy ajah, aprano hy amanah subhro hy aksardt para-
tah parah” -Boski, pozbawiony formy Purusza, zaréwno wewnatrz, jak
i na zewnatrz, nienarodzony, bez tchnienia, bez umystu, czysty, wyzszy jest
nawet od tego wysokiego, niezmiennego. Mundaka 3.2.8: ,,yathd nadyah
syandamanah samudre 'stam gacchanti namaripe vihaya, tatha vidvan namardpad vimu-
ktah pardtparam purusam upaiti divyam” - Tak jak rzeki plynace w oceanie
zanikaja, odrzucajac nazwe i forme, tak samo wiedzacy od nazwy i formy uwol-
niony podaza do boskiego Puruszy, wyzszego od tego, co wysokie.
Prasna 5.5: ,sa etasmaj jivaghanat paratparam purisayam purusam Tksate” -
Z calej tej masy stworzen on postrzega Purusze przebywajacego w cie-
le, ktérego forma jest wyzsza niz najwyzsza forma istnienia.

Powyzej powolalam sie na komentarz Sankary, dla ktérego termin aksara
wskazuje na prakrti avyakta i wtedy purusa jest wyzszy nawet od tego, co najwyz-
sze. Mnie osobiscie przekonuje ta linia interpretacyjna, tylko trzeba wzig¢ pod
uwage jedno wazne zastrzezenie. Odwotujac sie¢ do podstawowych terminéw filo-
zofii sankhji, a zatem do kluczowych zalozen tej tradycji, nalezy mie¢ na uwadze,
ze niemal na pewno nie jest to w tym kontekscie klasyczna dualistyczna forma
systemu ISwarakriszny. W okresie przedsystemowym w réznych tekstach mamy
dowody na funkcjonowanie monistycznych wykladni sankhji. Jako przykiad
mozna podac inne teksty upaniszadowe, cho¢by upaniszade Katha. Zatem powo-
lanie sie na taka wykladnie sankhji nie jest odosobnionym pogladem.

Nalezy takze zwroéci¢ uwage, w jakich kontekstach pojawiaja si¢ powyzsze
frazy. Przede wszystkim do sytuacji, w ktorych dosy¢ szczegbétowo zostaja opisa-
ne kolejne etapy prowadzgce do zrealizowania celu jogi, czyli osiggniecia najwyz-
szego stanu samadhi. A Ze wszystkie procedury jogiczne zwigzane sa z praca

z cialem, z ujarzmianiem ciata, z przeksztalcaniem Swiadomosci, tak czy inaczej
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bedacej w ciele, to doswiadczenie jednosci swiadomosci z cialem pozostaje. I tak
cho¢ to, co uformowane - mirta jest podporzadkowane, posled-
niejsze niz czysta forma istnienia, to doSwiadczenie tego prze-
jawia sie jako jedno i w tym sensie brahmana osigga sie jako to,
co jest zaréwno para, jak i avara/apara. W porzadku metafizycz-
nym wskazujemy na hierarchie poszczegdlnych etapé6w procedu-
ry, a przez to i samych stanéw, do ktérych sie ona odnosi. Za$s
w porzadku epistemicznym wydaje sie, ze doS§wiadcza sie jedne-
go stanu. I nie przez przypadek tego typu sprzecznosci s3 mocniej wyartykuto-
wane w tekstach, ktére bardziej szczegélowo analizuja procedury ascetyczno-
jogiczne, niz w tych, ktére opisuja rzeczywistos¢ jako cos$ obiektywnego. Lecz
do$wiadczenie tego, co najwyzsze w ciele, nie przekresla wszystkich analiz wska-
zujacych na to, ze podporzadkowanie dzialan wiedzy o brahmanie, przekroczenie
karmana przez widje prowadzi do osiagniecia upragnionego celu, czyli wyzwole-
nia. [ w tym sensie nalezy rozumie¢ komentarz Sankary?3, ze karman i vidya sa nie
do pogodzenia. Gdyz jak wyraznie méwi tekst: Wiedza jest to, dzieki czemu osia-
ga sie to, co niezmienne.

Chcialabym jeszcze zwroéci¢ uwage na inng, wedlug mnie niezwykle intere-
sujaca kwestie, ktora pojawila sie przy analizowaniu kanonicznych upaniszad
przynaleznych do tradycji Atharwawedy. Ale najpierw w formie tabeli zestawie
poddawane analizie terminy, wystepujace w tych trzech tekstach.

dzielo lokali-  para lokali- lokali- apara
zacja zacja zacja
Mundaka | 2.2.8 para 228 apara
1.1.5 aksara 3.2.7 vijiamaya atman

1.1.6 avyaya, adre§yam,
agrahya, nitya, vi-
bhu, sarvagatam,
sustuksama

1.211 | avyaya atman, amrta
purusa

1.213 | avyaya purusa, satya

212 para, aksara, divya

212 aksarat
paratah
parah

% Gupta (1995): 6.
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2110 | purusa =
karman,
tapas, bra-
hma para-
mrta
2.2.1-2 | sat asat, aksara bra-
hman, satyam, amrta
3.2.8 divya purusa, amar- 3.2.8 mirta
ta, namarapad vi-
mukta, aja, aprana,
amana, Subhra
Prasna 4.5-7 para atman, aksara, 4.5-7 deva
avyayaatman
49 para, aksara 49 drasta, sprasta, sro-
ta, ghrata, rasayita,
manta, boddha,
kartavijhanatman,
purusa
52 brahman =
para, apara,
aumkara
55 purusa
parat pa-
ram
5.7 Santa, ajara, amrta,
abhaya, akala
6.7 para brahma na atah
param asti
Mandukja | 1-2 Om, aksara, sarvam,
atman, brahman
5 prajia, ekibhuta,
prajnanaghana,
anandamaya, ceto-
mukha, ananda-
bhuk
6 sarve$vara, sarvaj-
na, antaryamin
7 nantah-prajilam, na

bahisprajiiam, nobh-
ayatah prajiam, na
prajﬁanaghanam, na
prajiiam, na aprajii-
am, adrstam, avy-
avaharyam, agrahy-
am, alaksanam, acin-
tyam, avyapadesy-
am, $antam, Sivam,
advaitam, atman

Jak widzimy, sa pewne drobne niekonsekwencje w przedstawionym powy-

zej schemacie. Nie zawsze mamy wyraZne przeciwstawienie stanu snu glebokiego

stanowi turija, niekiedy nawzajem sie one przenikaja. To przenikanie si¢ trzeciego
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i czwartego stanu moze prowadzi¢ do nastepujacych interpretacji. Jak wskazatam
na poczatku artykulu, specyfika trzech omawianych tekstéw jest to, ze powstawa-
ly w srodowiskach joginéw, opierajacych swoje praktyki gléwnie na ascezie.
Upraszczajac, mozna powiedzieé, ze byla to bardziej grupa sramanoéw, niz brami-
néw, medytujacych w oparciu o - wprawdzie przeinterpretowany - ale jednak
wedyjski rytual. Jogini z upaniszad Atharwawedy nie byli gléwnie zainteresowa-
ni obiektywnym opisem rzeczywistosci, raczej doswiadczaniem wewnetrznych
stanow $wiadomosci. I moze w niektérych kregach ascetéw nie odrézniano - na
poziomie sansary - trzeciego od czwartego stanu swiadomosci.

W okresie formowania sie kanonu $ruti dochodzito do ujednoliconej kody-
fikacji wszelkich schematéw czy modeli. W braminskiej tradycji ortodoksyjnej
cztery stany $wiadomosci wpisuja sie¢ we wszelkie uporzadkowane modele opisu
Swiata. Skorelowane to jest ze Zrédlem tego sposobu myélenia, z wedyjska dok-
tryna czterech stop - catuspad, powszechnie znang juz od czasu Rygwedy. Uzgad-
nianie réznorakich koncepcji z wedyjskimi doktrynami, takze tak Scile rytualny-
mi jak odniesienie si¢ do struktury metrum gajatri, jest powszechnie znane. Jak
juz wspomniatam, analize tych wszystkich proceséw, skupiajac sie gléwnie na ich
wykladni filozoficznej, przedstawil w swojej monografii Fort. Analizujac komen-
tarze na ten temat Sankary, wskazuje on, ze indyjski mysliciel z jednej uznaje wta-
Sciwie za synonimy pojecia: atman i turiya. Ale w niektérych miejscach jednak
mozna wyrézni¢ atmana bardziej jako pojecie metafizyczne, gdy turije, raczej epi-
stemiczne. Czyli nawet w tak pdZnej interpretacji wida¢ slady naktadania sie tych
dwoch schematow.

Wydaje sie, ze braminscy kodyfikatorzy kanonu $ruti dazyli do zunifiko-
wania calego starozytnego wedyjskiego paradygmatu i starali si¢ dopasowac
wszystkie elementy réznych schematéow tak, aby moéc uzyska¢ stabilny obraz rze-
czywistosci, w ktérym wyroznione sg cztery elementy, cztery czesdci. Dlatego za-
pewne te schematy, w ktérych - na to wskazuja analizy - odrézniano pierwotnie
trzy elementy, trzy etapy czy trzy czesci musialy zosta¢ wkomponowane w kom-
pleksowy paradygmat. Tak, moim zdaniem, mozna wyttumaczy¢ pewne sprzecz-
nosci i rozbieznosci, ktére pojawiaja si¢ przy analizach niektérych fragmentéw
tekstow kanonu. Fragmenty, ktére nie do korica pasowaty do ortodoksyjnego ka-
nonu o czterech stanach Swiadomosci - rzeczywistosci zostaly tak przeinterpre-
towane, aby wpisa¢ sie w przyjety przez braminskich kodyfikatoréw wedyjski
paradygmat.
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