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JAK ,,CHINY” STWORZYLY EUROPE:
NARODZINY OSWIECENIOWEGO SEKULARYZMU
Z DUCHA KONFUCJANIZMU

- Dawid Rogacz -

Abstrakt. Celem artykulu jest wykazanie, iz kontakt filozofii europejskiej z kulturg Chin w II pot.
XVII - II pot. XVIII wieku wptynal na powstanie i rozw6j sekularyzmu, ktéry stat sie charaktery-
styczna cecha zachodniego Oswiecenia. W pierwszej czesci zamierzam zbadaé, w jaki sposéb po-
znanie historii Chin i etyki konfucjaniskiej podalo w watpliwoé¢ chronologie biblijna i podwazyto
wiare jako konieczny warunek moralnosci. Nastepnie przeanalizuje préby odparcia tych zarzutéw,
reinterpretujace konfucjanizm jak krypto-monoteizm. W czesci trzeciej pokaze, jak debata dotycza-
ca kultury chinskiej przyczynita sie do narodzin $wieckiej filozofii historii, ktéra to historiozofia
potozyla ostateczny kres oswieceniowej sinofilii. W konkluzji przedstawie gléwne ograniczenia
tezy o wplywie mysli chifiskiej na narodziny sekularyzmu.

Stowa kluczowe: Oswiecenie, sekularyzm, filozofia historii, ateizm, konfucjanizm, Chiny a Euro-

pa, Konfucjusz, Leibniz, Wolter.

Inny jako inny nie pokrywa sig z teoretyczng ideq alter ego wiasnie z tego prostego powodu,
Ze wywotuje we mnie wstyd i Ze ukazuje mi sig jako ktos, kto mnie przewyzsza, kto nade mng panuje.

Jego w petni usprawiedliwione istnienie jest faktem pierwotnym, wrecz synonimem jego doskonatoscil.

W niniejszym artykule zamierzam wykazad, iz kontakt filozofii europejskiej
z kulturg Chin w II pot. XVII - II pol. XVIII wieku wpltynal na powstanie i rozwdj
sekularyzmu, ktéry stat sie charakterystyczng cecha zachodniego O$wiecenia. Nie
znaczy to, ze czynniki wewnetrzne, takie jak np. fiasko teodycei, nie miaty wpty-
wu na uksztaltowanie sie O$wiecenia. Rola tych czynnikéw zostanie tu zawieszo-
na, aby poprzez tak dokonang idealizacje uwypukli¢ czynniki zewnetrzne, ktérym
nie po$wieca sie¢ wystarczajacej uwagi?. Jak twierdzi John Marenborn, w zakresie
historii intelektualnej odkrycie Chin w XVII wieku bylo réwnie istotne dla po-

1 Skarga (1998): 86.

2 Czynniki zewnetrzne pomija w charakterystyce Oswiecenia nawet Koselleck, p. Koselleck (2009):
344-353.
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wstania nowozytnej Europy, co odkrycie Ameryki w XVI stuleciu3. Sprébujemy
zatem podwazy¢ idee calkowitej samoistnosci kultury europejskiej, sugerujac, ze
fenomen O$wiecenia nalezy rozpatrywac z perspektywy historii globalnej*. Jedno-
cze$nie postaramy sie rozstrzygnaé, do jakiego stopnia kontakt ten miat charakter
realnego, a nie jedynie pozornego, dialogu.

Przez sekularyzm w sensie filozoficznym rozumiemy tu poglad, zgodnie
z ktérym w naukowym $wiatopogladzie nie ma miejsca dla twierdzeni uzasadnia-
nych w odwotaniu do jakichkolwiek religii, w zyciu publicznym nalezy uznac
rozdziatl koscioléw od panstwa, za§ w zyciu jednostek nalezy dziala¢ wedlug
norm etyki niezaleznej od przestanek religijnych. Tak pojety sekularyzm stanowi
efekt sekularyzacji, rozumianej badz jako faktyczny, badz jako konieczny proces
historyczny. W drugim znaczeniu pojecie sekularyzacji ma charakter historiozo-
ficzny>. W pewnym stopniu sekularyzacja w drugim sensie bylta rezultatem tej
pierwszej. Karl Lowith wysunatl znana teze, wedlug ktoérej Swiecka filozofia histo-
rii stanowi wynik sekularyzacji teologii dziejow, a Scisle: ,terrestrializacji” chrze-
Scijaniskiej eschatologii®. Dla dopelnienia naszego obrazu pokazemy zatem, w jaki
spos6b kontakt mysli europejskiej z kulturg chifiska wplynat na powstanie filozo-

tii dziejow oraz jak zostal w niej ujety.

1. Dwie bolaczki chrzescijafiskiej nowozytnosci

Kultura chinska pojawila sie na horyzoncie my$li europejskiej za sprawa je-
zuitéw. Los chcial, Ze jej recepcja przyczynita sie do podwazenia chrzescijariskiego
obrazu $wiata. W tej czeéci artykulu ograniczymy sie do wskazania dwoéch glow-
nych konsekwencji teoretycznych tego spotkania. Pierwsza dotyczyla historii,
druga - etyki.

1.1. Chronologia
Po pierwsze, poznanie chiriskiej chronologii podato w watpliwosé chrono-
logie oparta na Biblii. W 1659 r. jezuita Martino Martini opublikowal Historig Chin

3 Marenbon (2015): 259.

4 Por. Perkins (2004): x: ,wzmacniamy iluzje, ze my$l europejska jest causa sui, rozwija si¢ z samej
siebie, bez interakcji z reszta $wiata. lluzja niezaleznej Europy pozwala na proste rozréznienia
pomiedzy ,nami” i ,wami”, ,Wschodem” i ,Zachodem”, przestaniajac jednoczesnie historycznoscé
tych dystynkcji”.

5 Koselleck pokazuje, ze pierwotnie termin ten mial znaczenie instytucjonalne, odnoszac sie do
przeniesienia duchownego w stan Swiecki, od 1648 r. oznaczal natomiast przekazanie débr ko-

Scielnych panstwu, a od rewolucji francuskiej nabrat znaczenia ideowego, tj. historiozoficznego:
Koselleck (2012): 158-181.

6 Lowith (2002): 21-22.
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do poczatku naszej ery. Martini za punkt wyjscia przyjal czasy cesarza Fu Xi, tj. od
2952 r. przed Chr., uznajac poprzednie przekazy za mit’. Jego kronika przedsta-
wiala jednak dzieje az siedmiu cesarzy chifiskich, ktérzy mieli panowac¢ przed
powszechnie akceptowang woéwczas data biblijnego potopu, tj. 2349 przed Chr.
Jakby tego byto mato, sam Martini przyznal, iz ,jest pewien, ze daleka Azja byla
zamieszkana przed potopem”s.

Pierwotng reakcja na szok wywolany praca Martiniego bylo odrzucenie
prawdziwosci chronologii chifiskiej, jednak dos¢ szybko uznano zapiski chinskie
za raczej wiarygodne, a co za tym idzie - trzeba je bylo zreinterpretowac. Jednym
z rozwiazan byla préba uzgodnienia chronologii chiriskiej z biblijng. Zadania tego
podjat sie Georg Horn w pracy Arka Noego z 1666 r. Stwierdzit on, iz chifiskie le-
gendy o cesarzach, ktérzy uporali sie z wylewem rzek, opisuja potop, ktéry przy-
pad! na czas panowania cesarza Yao, tj. pomiedzy 2355 a 2255 r. p.n.e. Yao zostat
uznany za okreslenie Noego, Fu Xi - za Adama (Horn powotywat sie na legende,
zgodnie z ktéra Fu Xi nie miat ojca ani matki), a kolejni cesarze m.in. za Kaina czy
Enocha. Istnienie przekazéw poprzedzajacych potop Horn objasnial przechowa-
niem ich przez mieszkaricow arki’®. Zaré6wno historia biblijna, jak i historiografia
chiniska opisywaly, cho¢ na rézne sposoby, te same dzieje. W 1669 r. John Webb
napisal prace, w ktorej bronit tezy, ze ludzkos¢ postugiwata sie jezykiem chiriskim
przed potopem, o czym $wiadczy m.in. jego obrazkowy charakter czy fakt,
ze wspodlczedni Chinczycy postuguja sie tym samym jezykiem, co dawni cesarzel®.
W podobnym duchu wskazywano na podobienistwo jezykow chiriskiego i hebraj-
skiego, manipulujac przy tym danymi'®.

Odkrycie Martiniego wywotywalo jednak takze zupelnie odwrotne reakcje.
Po pierwsze, chronologia chifiska wychodzita naprzeciw tzw. pre-adamizmowi,
tj. ruchowi, ktoéry bronil tezy o istnieniu ludzi przed Adamem. Tworca jego kla-
sycznej formy, Isaac La Peyrere (1596-1676) w pracy Prae-Adamitae z 1655 r. twier-
dzil, ze Bég stworzyl ludzi dwukrotnie: najpierw powotal do istnienia pogan,

a nastepnie stworzyl Adama, ktéry dat poczatek Hebrajczykom. Swoje wnioski

7Fu Xi to wladca mityczny. Najstarszg historyczng dynastig Chin jest dynastia Shang (1600-1046
p-n.e.), historycznos¢ poprzedniej dynastii Xia (2070-1600 p.n.e.) jest przedmiotem sporéw. Nie-
watpliwie cywilizacja chiniska istniala zanim Shangowie ustanowili dynastie, brak wzmianek o Xia
na najstarszych inskrypcjach przesadza jednak legendarny charakter wladzy cesarskiej na tym
etapie dziejow. Patrz Allan (2016): 9.

8 Martini (1659): 21.

? van Kley (1971): 364-365.

10 Webb (1669).

11 Duyvendak (1936): 332-340.
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popieral egzegeza Biblii, jednak z czasem to wiasnie chiriska chronologia dostar-
czyla empirycznego argumentu pre-adamitom!2. W nieco innym duchu wypo-
wiadat sie Isaac Vossius (1618-1689)13. W 1659 r. Vossius wydat dzieto O prawdzi-
wym wieku swiata, w ktérym stwierdzit, ze chronologia chiriska jest wiarygodna,
a kultura chiriska jest najstarsza tradycja literacka ludzkosci, obejmujac 4500 lat,
a wiec pisarzy starszych niz sam Mojzesz!'4. Vossius glosil, iz w poréwnaniu
z chronologia chiriska daty hebrajskiej Biblii sa bledne. Prowadzito to do podwa-
zenia nieomylnego i natchnionego charakteru Biblii: ,czy ktokolwiek ma takie
ubytki w sadzeniu, zeby twierdzi¢, ze Bog zawsze stal obok zydowskiego pisarza,
i kierowat jego reka i piorem?”15. W efekcie Vossius uznat potop za wydarzenie
lokalne, ktére objeto tylko Zydéw?e. Nie negowat on zupehie ani faktycznosci po-
topu, ani prawdziwosci historii biblijnej jako takiej, lecz uwazal, ze Septuaginta,
wedle ktorej potop miat miejsce ok. 3000 r. przed Chr., przedstawia chronologie
zgodng z tradycyjna chinska historiografia, czyli prawdziwa!”. Krok w strone
dyskredytacji Objawienia zostal jednak wykonany: wydarzenia biblijne uznano za
lokalne, chronologie §wiecka - za kryterium prawdziwosci chronologii ,$wietej”,
a samga Biblie - za pozbawiong natchnienia Bozego, czyli dzielo omylnych ludzi,
rozpatrywane na tym samym poziomie, co dzieta Chin.

Towarzyszyta temu specyficzna sinofilia Vossiusa, ktérej pomnikowym
wyrazem byla jego Ksigga roznych obserwacji z 1685 r. W rozdziale , O wielkosci
miast chifiskich” Vossius uznat Chiny za wcielenie Platoriskiego projektu republi-
ki rzadzonej przez filozoféw, tj. przez szlachetnych literatow (konfucjanistow).
Pisat takze, iz Chinczycy zyli przez tysiace lat bez jakiegokolwiek kontaktu z in-
nymi panistwami, wolni od wojen i szczedliwi, az do najazdu Tataréw (Mongo-
tow)18. W kolejnym rozdziale , O sztukach i naukach Chin” Vossius nazwat jezyk
chifiski najstarszym i najdoskonalszym jezykiem ludzkosci, gwarantujagcym
cigglos¢ kultury chiriskiej przez tysiace lat!®. Na kolejnych stronach opiewat osia-
gniecia Chiniczykéw w dziedzinie medycyny, botaniki, farmakologii, architektury,

muzyki, malarstwa, rzezby oraz chifiskie wynalazki: kompas, druk i proch. Jedy-

12 Por. Poole (2004): 3.

13O zyciu i dzialalnosci Vossiusa: Blok (2000).

14 Vossius (1659): 44-45.

15 Ibidem: 5.

16 Ibidem: 53-54.

17 Wiecej na temat chronologii Vossiusa: Jorink, van Miert (2012): 43-84.

18 Vossius (1685): 57-58. O zrédtach tej idei p. Jorink, van Miert (2012): 209.
19 Vossius (1659): 69-70.
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nie w dziedzinie matematyki i astronomii to chrzescijanie przewyzszyli Chificzy-
kéw?0. Co najistotniejsze, nie bezposrednia stusznosé¢ tych twierdzen, lecz ich od-
dzialywanie prowadzily do transformacji zachodniego obrazu $wiata. Odkrycie
niezaleznego, alternatywnego kregu kulturowego w postaci Chin oraz dziatalnos¢

ludzi pokroju Vossiusa relatywizowaly dziedzictwo chrzescijaniskie.

1.2. Moralnos¢

Podobnie jak w przypadku chronologii, pierwsze opisy chiniskiego kodeksu
moralnego pochodzily od jezuitéow. Wytaniat sie z nich obraz nauk moralnych
harmonizujacych zycie rodzinne, spoleczne i polityczne w racjonalny, pozbawio-
ny religijnych odwotarn sposéb. W 1688 r. ukazata si¢ praca Moralnos¢ Konfucjusza,
filozofa chiriskiego. Jej prawdopodobny autor, Jean de Labrune, stwierdzil w otwie-

rajacej dzieto przedmowie:

Mozna powiedzie¢, ze moralnosé tego filozofa jest nieskoriczenie wzniosta, lecz
jest ona jednoczeénie prosta, rozsadna i wyprowadzona z najczystszych Zrédet
naturalnego rozumu. Z pewnoscig nigdy rozum pozbawiony $wiatta Bozego Ob-
jawienia nie ukazal sie tak rozwiniety i z taka sila [...] co jest bardzo znaczaca
przewaga [tej moralnosci] nie tylko nad wieloma pisarzami poganskimi, ktérzy
zajmowali sie podobnym materiatlem, ale réwniez nad pewnymi autorami chrze-

Scijaniskimi, ktoérzy obfitowali w tyle mysli falszywych lub nazbyt subtelnych?!.

Moralnos¢ konfucjariska stanowila dla Labrune’a szczytowe osiggniecie ro-
zumu ludzkiego w dziedzinie moralnosci, tj. konkretny historyczny eksperyment,
pokazujacy, jak wygladataby moralnos¢ Zachodu, gdyby nie stat sie on chrzesci-
janiski. Okazalo sie, ze moralno$¢ chiriska praktycznie doréwnuje chrzescijaniskiej,
co rodzito pytanie, ktérego (jeszcze) nie zadano: czy chrystianizm czyni ludzi lep-
szymi? Co jesli, trawestujagc maksyme Tomasza z Akwinu, gratia non tollit naturam
et eam non perficit?

Uznanie dla moralnosci chiriskiej rosto. Zdaniem Williama Temple'a, filozo-
fia Konfucjusza polegata na badaniu i rozwijaniu do granic mozliwosci naturalne-
go rozumu. Jak pisal Temple, wedlug Konfucjusza w doskonatosci naturalnego
rozumu zawiera sie najwyzsze szczescie catej ludzkosci??. Nicolas Fréret twierdzit
zas, ze my$l Konfucjusza pelna jest wskazowek, ktére pozwalaja osiggnaé szcze-

Scie calemu rodzajowi ludzkiemu, moralnos¢ konfucjariska powinna by¢ zatem

20 Ibidem: 70-85.
21 Labrune (1688): 4.
2 Temple (1963): 113-114.
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powszechnie praktykowana (czyli poddana uniwersalizacji). Jak uwaza komentu-
jacy to Jonathan Israel, filozofie Konfucjusza traktowano jako model dla calej
ludzkosci gtéwnie dlatego, iz uksztaltowala i zachowata kulture chirfiska w nie-
zmienionej przez tysiaclecia formie?s.

Pierre Bayle (1647-1706) dokonatl kolejnego kroku w zakresie interpretacji
chinskiej moralnosci. O ile Labrune i Temple scharakteryzowali ja w zasadzie jako
lokalng (a Fréret - jako uniwersalng) moralnos¢ agnostyczna, deista i obrorica ate-
izmu Bayle posunat sie jeszcze dalej, traktujac konfucjanizm jako uniwersalng mo-

ralnoé¢ ateistyczna. Jak pisat:

Ale nic nie bedzie bardziej draznigce niz kwestia ateizmu filozoféw chiriskich. Nie
jest to prosty ateizm negatywny, jak u amerykanskich Indian; jest to ateizm pozy-
tywny, poniewaz [stworzony przez] filozoféw poprzez poréwnanie calego syste-

mu opartego o istnienie Boga z systemem przeciwnym?.

Pozytywno$¢ chifiskiego ateizmu oznaczata tutaj zaréwno jego filozoficz-
noé¢ oraz swoista premedytacje przeciwstawiong zwyklej niewiedzy, jak i wyni-
kajace z nich implikacje moralne. Bayle glosil, ze ateizm chinski jest azjatyckim
spinozyzmem, uznajacym istnienie jednej substangji, tj. natury. Twierdzil, ze spi-
nozysci i chiniscy literaci sa $wiadomi zasad moralnych oraz réznych rodzajow
débr spotecznych nie mniej niz najpobozniejsi chrzescijanie?. Pisat takze, iz Chiny
stanowiag dowod, ze w spoleczeristwie ateistycznym moze istnie¢ moralny porza-
dek, a nawet, Ze przewyzsza on chrzescijariski?. Nalezy pamietaé, ze dla wsp6t-
czesnych Bayle’a juz samo sformulowanie ,moralnos¢ ateistyczna” stanowilo
contradictio in terminis. W Liscie o tolerancji z 1689 r. John Locke potepial ateistow
jako niegodnych tolerancji z powodu ich niemoralnosci?’.

Bayle okazal si¢ prawdziwym zwyciezca debaty dotyczacej chifiskiej
moralnosci, gdyz nawet oponenci Bayle’a, mniej lub bardziej swiadomie, zaakcep-
towali jego wyobrazenie etyki i, szerzej, filozofii konfucjanskiej (utozsamionej
z chiriska w og6lnoéci). Za przyklad moze postuzy¢ Dialog chrzescijariskiego filozofa
z filozofem chiniskim o istnieniu i naturze Boga autorstwa Nicolasa Malebranche’a.

2 Israel (2006): 642.

2 Bayle (1707): 140.

% [bidem: 434.

2 Por. Israel (2006): 646. O ,spinozyzmie” jako odwieceniu radykalnym p. Israel (2014).

27, W koncu tych ludzi, ktérzy przecza istnieniu béstwa, w zaden spos6b tolerowacé nie wolno. Dla
ateusza bowiem nie moga by¢ $wiete zadne poreczenia, zadne uklady, zadne przysiegi, ktére wie-
ziami sg spoteczenistwa: do tego stopnia, ze w nastepstwie negacji Boga, juz bodaj w samej mysli,
to wszystko traci swa wartoé¢”. Locke (1953): 56, ttum. L. Joachimowicz.
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Malebranche przypisuje Chiriczykom materializm, wedle ktérego umyst nie jest
duszg, ale zorganizowang i subtelng forma materii?®. Podobnie, zasada (I7) metafi-
zyki chiriskiej jest nieoddzielna od materii (gi), co przeczy jego zdaniem wolnoéci
woli?. Oba bledy majg Zrédlo w niezrozumieniu faktu, ze materia jest bierna, co
francuski filozof uznaje za pewnik na gruncie wlasnej wersji kartezjariskiego du-
alizmu®. Argument ten mial wykazad, iz w mysli chiriskiej brak miejsca dla mo-
ralnosci, poniewaz jej warunkiem jest wolnos¢, wykluczona przez materialistycz-
ny determinizm. Jako jeden z niewielu w owym czasie, Malebranche zauwaza tez,
ze nalezy wyraznie odrézni¢ o$wiecone poglady elity od balwochwalczej religii
reszty spoteczenstwa3l.

Zaréwno Bayle, jak i Malebranche, uwazali Chificzykéw za ateistow, od-
miennie to oceniajac. Malebranche pragnatl jednak przekona¢ Chinczykéw, by ci
~sprobowali” rozumie¢ pod pojeciem i Boga chrzescijan, ze wszelkimi tego kon-
sekwencjami (jak np. rezygnacja z wiecznosci materii)32. Interpretacje te, juz nie

kontrfaktycznie, przedstawili jezuici i Leibniz33.

2. Rozwiazanie jezuitéw (i nie tylko)

Jezuici, od ktérych zaczela sie cata kontrowersja, staneli przed konieczno-
Scig takiego przedstawienia mysli chifiskiej, ktéry nie podwazalby prawd chrze-
Scijanskich.

Jeden z pierwszych jezuitéow w Chinach, Nicolas Trigault (1577-1628),
wypowiadal si¢ o Konfucjuszu jako o filozofie przewyzszajagcym pogan, a sam
konfucjanizm uwazat za monoteizm pozbawiony kaptanistwa i dogmatéw, gdzie
jedynym posrednikiem miedzy Niebem i Ziemia byt cesarz. Jak odnotowuje Row-
botham, ta interpretacja konfucjanizmu jako deizmu funkcjonujacego w ramach
dobroczynnego despotyzmu utrzymata sie¢ do XIX wieku3*. Inny jezuita, Alvarez
Semedo (1585-1658), w dziele Imperium Chin przeklada gléwna cnote konfucjani-
ska rén jako ,wspodlczucie” (Compasion), ,ludzkos¢” (Humanidad) i , poboznos¢”

(Piedad)%®. Podaje on takze, iz konfucjanizm, bedacy religia starsza od samego

28 Malebranche (1708): 21.
2 Ibidem: 3.

30 Ibidem: 13.

31 Mungello (1980): 560.

32 Reihman (2013): 272-274.
3 Por. Reihman (2015).

34 Rowbotham (1945): 225.
% Semedo (1642): 192.
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Konfucjusza3®, obywa sie bez kosciotéw i ksiezy, a czczac byt najwyzszy, ktéry
karze i nagradza ludzi, nie pozwala jednoczeénie odnosi¢ do niego zadnych atry-
butéw ani poréwnywaé go do innych rzeczy. Wedlug Semeda, konfucjanisci nie
oczekuja ani nie modla sie o przyszle zycie?”.

Kolejny impuls przyniosty nowe ttumaczenia tekstow zrédlowych. W 1687
r. ukazat sie w Paryzu przekiad trzech podstawowych dziet etyki konfucjariskiej:
Dialogéw Fat Lunyii, Wielkiej nauki K% Daxué oraz Doktryny Srodka F1J# Zhongy-
ong. Autor przekladu, Philippe Couplet, zatytulowal go Confucius sinarum philo-
sophus. W praktyce bylo to czym$ znacznie wiecej anizeli ttumaczeniem: Couplet
staral sie bowiem przelozy¢ te dzieta tak, by ukaza¢ wspoélny rdzen taczacy konfu-
cjanizm i chrze$cijanistwo, np. zdanie ,kto zawinil przed Niebem” przetozyt jako
~kto zgrzeszyl przeciwko Niebu”38. Komentarz Coupleta synchronizuje nadto hi-
storie Chin z historig $wieta i - w pewnym sensie - historia $wiata, np. ,Yi Yin
zdecydowal sie otworzy¢ kopalnie by zwolni¢ ludzi, ktérzy cierpieli gtéd przez
siedem lat: tam, w Egipcie i na calym $wiecie (jak stwierdza Biblia)”3°. W podob-
nym stylu usitowal poréwnac chiriski zloty wiek do stanu sprzed grzechu pierwo-
rodnego*’. Kompromisowe rozwiazanie jezuitoéw polegalo zatem na pokazaniu, iz
co prawda moralnos¢ i chronologia chifiska sa $wieckie, faktycznie stanowigc nie-
doscigniony wytwoér naturalnego rozumu, jednak mimo to dostarczaja doskonate-
go potwierdzenia stusznosci zaré6wno moralnosci, jak i chronologii objawionej*!.

Z jezuickiego punktu widzenia, Konfucjusz potrafil wstucha¢ sie¢ w imma-
nentng prawde zawarta w kosmosie, w ludzkiej historii i w indywidualnym su-
mieniu. Jezuici rzecz jasna zgadzali si¢ z Konfucjuszem, ze Niebo nie przekazalo
zadnych wiadomosci poprzez stowa narodowi chiriskiemu, lecz wierzyli, ze Nie-
bo, lub B6g, komunikowato sie poprzez stowa ze starozytnym Izraelem*2.

Koncyliarnoé¢ i ambiwalencja rozwigzania jezuitéw sprawily jednak, ze in-
terpretacja my$li chinskiej mogla dalej rozwija¢ sie w dwoéch przeciwstawnych

kierunkach. Jeden z nich mégt dokona¢ absolutyzacji wspomnianej immanencji:

3 To akurat jest prawda. Chinski termin przektadany jako konfucjanizm to %5 riijia, czyli , szkota
uczonych”.

37 Semedo (1655): 86.

3 Meynard (2015): 166.
3 Ibidem: 388.

40 Ibidem: 424.

4 Marenborn zauwaza jednak, iz w jednym miejscu (Ixxiv-Ixxvii), w ktérym poczatki Chin zostajg
ustalone na czas po potopie, Couplet stwierdza, ze pierwszym krélom objawiono prawde o Bogu.
Marenbon (2015): 262.

42 Tbidem: 522.

145



Dawid Rogacz ° Jak ,Chiny” stworzylty Europe: Narodziny oswieceniowego sekularyzmu...

uznad, iz sam kosmos, sama historia i sumienie kazdego czlowieka zawiera w so-
bie prawde, do czego zbedne jest objawienie, co poglebitoby sekularyzacje. Inni
mogli natomiast uzgadnia¢ obie chronologie w stylu Horna, zastanawiajac sie, kto
byl np. chifiskim Samsonem, a w dziedzinie moralnosci kontynuowac , teologizo-
wanie” etyki, jak w przypadku Simona Fouchera, ktéry poréwnat Konfucjusza do
sw. Pawla, stwierdzajac, iz ten pierwszy (niezaleznie od drugiego) pojal prawde
o grzechu pierworodnym#3. Couplet podazatl za chronologia Martiniego, a potop
umieszczal, podobnie jak Horn, za panowania Yao, bronigc jednoczeénie wiary-
godnodci chiniskich Zrédel. Tabula Chronologica Coupleta, opublikowana wraz
z Confucius sinarum philosophus, przedstawiala ciagla linie sukcesji wladczej
w Chinach od 2952 r. przed Chr. do 1683 r.4#4

Za sprawa jezuitow wysilki uzgodnienia chronologii podejmowali tez chin-
scy neofici, tacy jak np. Li Zhizao (1565-1630)%. Li Zhizao oraz portugalski jezuita
Francisco Furtado to autorzy bezprecedensowego przekladu Kategorii Arystotelesa
na jezyk chiniski, wydanego w 1631r. pod tytulem ,Dociekanie znaczenia nazw”
AR Minglitan*. W czeSci poswieconej biografii Arystotelesa powiada sie,
iz Stagiryta urodzil sie w ,381 rok przed zstgpieniem i narodzinami Pana”,
tzn. w ,96 roku po odejsciu Konfucjusza”, tj. ,roku jihai, dwudziestym roku
panowania kréla An dynastii Zhou”#. W tym krétkim zdaniu podjeto prébe
uzgodnienia az czterech réznych chronologii: 1) chrzeécijariskiej, 2) klasycznej
chronologii dynastycznej, 3) tradycyjnej chronologii cyklicznej*® oraz 4) chronolo-
gii liczonej od $mierci Konfucjusza. Co ciekawe, ta ostatnia nie byta nigdy wcze-
$niej stosowana: stworzono ja tutaj przez analogie do chrzescijariskiej, linearnej
wizji dziejéw. Synchronizacja tych chronologii, a nawet wiecej: pogodzenie ze so-
ba wizji cyklicznych i linearnych, mozna traktowac jako antycypacje, lub nawet
istotny czynnik przyczyniajacy sie do powstania pojecia historii $wiata.

Najwiekszym szermierzem ,opcji jezuickiej” byl wszakze Gottfried Wil-

helm Leibniz, do czego sie zreszta otwarcie przyznawal®®. Autentyczne zaintere-

4 Foucher (1688).
4 Heyndrickx (1990): 192-197.
4 O okolicznoéciach nawrécenia Li Zhizao na katolicyzm p. Yu (2011).

46 Pierwszy polski przeklad fragmentéw Minglitan wraz ze wstepem i komentarzem w: Rogacz
(2016a).

471, Fu (1965): 20.

#8 Rok jihai to 36. rok w cyklu sze$¢dziesiecioletnim, tzw. systemie niebianiskich pni i ziemskich
galezi, ktéremu w horoskopie chifiskim odpowiada znak zodiaku ,$winia” oraz zywiot , drewno”.
Sa to np. lata 1959 czy 2019.

49 Lach (1945): 447.
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sowanie i inspiracja filozofig chiniska odcisnety swéj slad w wielu miejscach sys-
temu Leibniza, a nawet w jego naukowej debacie z Clarkiem. Leibniz dostrzegt
rowniez podobienstwo sformulowanej przez siebie ,arytmetyki uniwersalnej”,
tj. kodu binarnego, z trygramami Ksiggi przemian#& Yijing, przypisywanymi
Fuxi. Trygramy skladaja sie z linii przerywanych lub ciaglych, ktérym Leibniz
przypisal wartos¢ liczbowa: 0 lub 1, np. == oznacza ,1-0-1”, czyli liczbe piec.
W krotkiej rozprawie Wyjasnienie arytmetyki binarnej z 1703 r. Leibniz podkresla, ze
Chiniczycy ,zapomnieli” o Zrédlowym znaczeniu tych trygraméw, rozumiejac je
metafizycznie, zatem nalezy , przywroéci¢” ich oryginalny sens: odtworzy¢ sztucz-
ny jezyk>l.

Jedna z pierwszych wzmianek Leibniza o Chinach odnajdziemy w liscie do
ojca Grimaldiego z 1692 r., gdzie odnosi sie on do problemu chronologii: uznaje
Chiniczykow za wyrédzniajacych sie w dziedzinie historii i polityki, lecz podkresla,
ze palenie ksiag zlecone przez pierwszego cesarza Chin nie pozwala nam ocenié¢
wiarygodnosci przekazanych pism>2. W roku 1697 Leibniz napisat Novissima Sinica
(Nowniki z Chin), zasadniczo powtarzajac wiekszosc¢ jezuickich przekazéw doty-
czacych Chin. W przedmowie do tego dziela Leibniz opiewa cesarza Kangxi jako
osobe madrg, sprawiedliwg, tolerancyjng dla chrzescijan oraz filozofa, ktéry ucie-
lesnia ideat platoniski®. O samych Chinczykach powiadat, iz posiadaja awersje do
wojny i przewyzszaja Europejczykéw w dziedzinie moralnosci, zyjac nieomal jak-
by wedlug wskazéwek Chrystusa. Leibniz podkreslal jednak, ze cnota Chiriczy-
kow, jako catkowicie doczesna, nie jest petna: do tego potrzebowaliby oni przyje-
cia chrzescijaristwa®. Nie postawil jednak pytania, jak to mozliwe, iz Europejczycy
ze swoja wiara w Chrystusa ustepuja w dziedzinie moralnosci niewierzacym
Chiriczykom. W rezultacie nie wiedzial takze, dlaczego Chiriczycy byli w ogdle
moralni. Stad, jak pisze Perkins, mimo Ze nie bylo to intencja Leibniza, jego ideali-
zacja Chin stanowila krok w strone ugruntowania deizmu®>: oddawata pole ety-
kom naturalistycznym. Nieprzypadkowo Samuel von Pufendorf wspieral swoja
teorie prawa naturalnego przykladem Chin: fundamentem prawa chifiskiego nie

byta umowa ani religia, lecz przekonanie o dobroci natury ludzkie;j>.

50 Ribas (2003).

51 Leibniz, Wolff (1992): 85.
52 Ibidem: 65.

5 Riley (1999): 229.

54 Ibidem: 230-231.

% Perkins (2002): 454.

% Fuchs (2006): 42.
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Podejscie Leibniza do moralnoéci Chificzykéw, a nawet do trygramoéw
z Yijing, bylo przejawem jego ogolnej strategii interpretacji kultury chinskie;j.

W krotkiej pracy O cywilnym kulcie Konfucjusza z 1700 r. Leibniz stwierdza:

Nie jest to absurdem, ze europejscy badacze jak Ricci powinni widzie¢ to, co mo-
glo nie zosta¢ wystarczajaco zauwazone przez chiriskich uczonych, i powinni in-
terpretowac ich starozytne ksiegi lepiej niz oni sami potrafia. Ktéz dzi$ nie wie,
ze chrzescijaiscy uczeni sa znacznie lepszymi interpretatorami dawnych ksiag
hebrajskich, lepszymi niz sami Zydzi? Czyz ludzie z zewnatrz nie rozeznaja sie

w historii i zapiskach innych lepiej niz sami obywatele?”

A zatem nawet Leibniz zajmuje - w decydujacym momencie - stanowisko etno-
centryczned8,.

Deklaracja ta stanowi¢ bedzie punkt przelomowy, ktéry - jak zobaczymy
na przykladzie Woltera i zwlaszcza Hegla - potozy ostateczny kres sinofilii. Z per-
spektywy filozofii religii, propozycja Leibniza rozpieta jest miedzy inkluzywi-
zmem religijnym, ktéry glosi, iz prawda mojej religii jest obecna w réznych
formach w innych religiach (nawet gdy wyznawcy tych religii nie s3 tego Swia-
domi)®, a ingerencja kulturowa, ktéra stanowi pewna forme przemocy symbo-
licznej®®. Warto réwniez zauwazy¢, iz proby przeniesienia monadologii na grunt
teorii historii, podejmowane np. przez Franka Ankersmita®l, nie sa poparte pogla-
dami Leibniza w tej kwestii: Europa ma uprzywilejowany dostep do wewnetrzne-
go zycia chifiskiej monady.

Praktyczng realizacja powyzszych postulatéw byla Rozprawa o teologii natu-
ralnej Chiniczykéw z 1716 r. Leibniz uwaza, ze Chificzycy wierzyli i wierza w du-
chy, cho¢ nie maja ich za byt oddzielny od ciala. Boga oddaja natomiast pojeciem
zasady li, rozumiejac przez zasade inteligentia supramundana®?. Inne okreslenia i to
Niebo, rozum i najwyzsza jednoéc¢®3. O materii qi powiada Leibniz, iz Chinczycy
co prawda uznaja ja za wieczng, ale nie twierdza nigdzie, Ze nie ma ona poczatku,

a prawda ta - creatio ex nihilo - moze by¢ pojeta tylko przy pomocy Objawienia®.

57 Leibniz, Wolff (1992): 79.

% O etnocentryzmie filozoféw europejskich w ich relacjach mysli chiniskiej por. Rogacz (2016a).
% Petna definicja inkluzywizmu religijnego w: Rogacz (2016b): 40-41.

0 Por. Jones (2014): 78-79.

61 Ankersmit (1983): 135-142.

62 L eibniz, Wolff (1992): 89.

63 Ibidem: 92.

64 Ibidem: 106.
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W dalszych czesciach pracy poruszane sg inne dogmaty, takie jak np. nieSmiertel-
noé¢ duszy. Nie ulega watpliwosci, Zze manipulacja chiriskimi Zrédlami nie miata
na celu ich zrozumienia, nie byta takze jedynie przyczynkiem do odrzucenia wize-
runku mysli chinskiej jako ateistycznej: miala pokazaéd, ze wszystkie kultury wy-
razaja jedng prawde.

Jak postawa Leibniza doprowadzila jednak do dalszej sekularyzacji? Oto
jeszcze przed kasatq jezuitéw, 18 pazdziernika 1700 r. teologowie Sorbony potepili

nastepujace tezy:

1. Chinczycy zachowali znajomo$¢ prawdziwego Boga od ponad dwoéch
tysiecy lat przed narodzinami Jezusa Chrystusa.

2. Mieli taske skladania mu ofiar w najstarszej Swiatyni na $wiecie.

3. Czcili go w sposob, ktory moze stuzy¢ za przyklad nawet chrzescija-
nom.

4. Praktykowali moralnoéc tak czysta, jak ich religia.

5. Mieli wiare, pokore, kult wewnetrzny i zewnetrzny, kaplanistwo, ofiary,
Swietoé¢, cuda, ducha Bozego i najczystsze milosierdzie, czyli oznake
i doskonatos¢ prawdziwej religii.

6. Ze wszystkich narodéw na ziemi, Chiriczycy byli najdtuzej i ciggle ob-

darzani taska Bozg%®.

Potepienie tych tez sprawilo, ze Chinczycy na powrdét stali sie poganami.
A jesli oficjalnie nie mozna bylo wspiera¢ interpretacji jezuickiej, pozostawata
jedynie ta ,ateistyczna”. W ten oto sposob jezuici po raz kolejny - posrednio i zu-
pelnie nieintencjonalnie - przyczynili si¢ do stymulacji rodzacego sie sekulary-
zmu. Widac¢ to dobrze na przykladzie Wolffa, ktory byt bliski Leibnizowi jako
tilozof, lecz r6znit sie oderr znacznie w interpretacji mysli chifiskie;j.

W Rozprawie o filozofii praktycznej Chiriczykow z 1721 r. (przypisy z 1726 r.)
Wolff pisze, ze Chificzycy maja taki stosunek do Konfucjusza, jak Zydzi do Mojze-
sza, Turcy wobec Mahometa i chrzescijanie wobec Chrystusa. Trzy pierwsze na-
rody nie znaja jednak ,zbawcy $wiata i porzadku zbawienia wiecznego”, dlatego
jedynie w ramach poréwnania cztery kulty sa zestawione na jednym poziomie®”.
Wolff odcina si¢ zatem od inkluzywizmu Leibniza, kladac jednoczeénie - mimo
wyraznej deklaracji wyzszosci chrzescijafistwa - fundamenty pod poréwnawcze

badania religii, ktére dokonuja czeSciowej sekularyzacji chrystianizmu, uznajac go

65 Li, Poser (2006): 28.
6 Perkins (2004): 30.
67 Leibniz, Wolff (1992): 155-156.
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zasadniczo, co do struktury, za religie podobna do pozostatych wyznan. Koncep-
cja wielkich jednostek inicjujacych w tym samym czasie paralelne drogi rozwoju
dziejow zostanie natomiast podjeta w XX wieku przez Jaspersa%. Wolff odcina sie
od jezuitéw jeszcze bardziej, twierdzac, iz podstawowa zasada etyki chiriskiej byto
niesprzeciwianie sie naturze, a etyka ta nie miata nic wspélnego ani z naturalna,
ani tym bardziej objawiona religia. Nie mozna nawet przypuszczaé, argumentuje
Wolff, jakoby Chiriczycy byli ateistami, gdyz aby zosta¢ ateista trzeba posiadac
jakie$ pojecie lub wyobrazenie Boga®®. Wolff idealizuje nastepnie moralnos¢ kon-
fucjariskg, uwazajac Chiriczykéw za najbardziej cnotliwych i ksztalconych od
mlodosci w cnocie ludzi, za§ w pracy O filozofie krélu z 1730 r. odniesie to réwniez
do polityki, powtarzajac peany o chinskich krélach-filozofach. Co ciekawe, tezy
Wolffa wywotywaly oburzenie w Europie, wynikalo z nich bowiem, ze ateisci sa
nie tyle tak samo, co bardziej moralni od ludzi wierzacych”0. Gdy za sprawg Chin
dokonywala sie zmiana w rozumieniu moralnosci, prawdziwa transformacje

przeszlo tez pojmowanie dziejow.

3. Narodziny filozofii historii i jej rychla zemsta

Problemy wywotlane przez odkrycie chronologii chiniskiej mialy charakter
praktyczny: prowokowaly w pierwszej kolejnosci pytanie o wiarygodnosé tych
zapiskéw, pobudzajac tym samym refleksje na temat tego, co czyni zrédio histo-
ryczne wiarygodnym (wiarygodnos¢ dat Biblii gwarantowato Objawienie). Jesli
zrodla te okazywaly sie wiarygodne, mozna byto orzec albo ich wzgledna nieza-
leznos¢ od wydarzen biblijnych, albo dokona¢ swoistego ,przekladu” kronik
chinskich na historie $wieta, poszukujac odpowiednikéw poszczegdlnych postaci
i wydarzen, co tez czyniono. Pierwszy przypadek byl klopotliwy teoretycznie,
prowadzil bowiem do traktowania wydarzen biblijnych lokalnie badZ sugerowat
wrecz falszywos¢ Biblii, a co za tym idzie - jej $wiecki charakter, co najmniej
w odniesieniu do chronologii. Zaden z tych punktéw nie byt jeszcze problemem
teoretycznym, tj. filozoficznym: Chiny nie stanowily czesci tej samej narracji histo-
rycznej, ktéra opowiadala o sobie Europa. Discours sur I'histoire universelle Bossu-
eta z 1682 s3, wbrew tytulowi, wykladem historii biblijnej: rozpoczynaja dzieje od
Adama i Ewy”l, a przy tym pomijaja histori¢ m.in. Indii czy Chin. Bossuet, utrzy-
mujacy, iz Opatrzno$¢ kieruje historig, wylaczajac Chiny z zakresu dziatarh Bozej

8 Por. Jaspers (2006): 18-26.

0 Leibniz, Wolff (1992): 162-164.
70 Lach (1953): 571.

71 Bossuet (1679/2013): 12.

150



Dawid Rogacz ° Jak ,Chiny” stworzylty Europe: Narodziny oswieceniowego sekularyzmu...

Opatrznosci, pozbawil je takze historycznosci. Jak pokazuje Lowith, u Bossueta
Opatrznos¢ stanowi niewidzialng i transcendentna sile, ingerujaca w niezrozumia-
ly dla cztowieka spos6b, podczas gdy zdaniem Giambattisty Vico, Opatrznosc¢ nie
kontroluje historii ,z zewnatrz”, ale przejawia sie poprzez spoteczng historie na-
rodéw, w spos6b zrozumialy dla kazdego, kto ma wglad w nature swej duszy?2.
Vico utrzymuje jednak Bossuetowski dualizm historii wietej i §wieckiej, przyzna-
jac prymat porzadkowi religijnemu. Stwierdza, po pierwsze, ze historia Swieta jest
prawdziwa, a historie pozostalych narodéw starozytnych stanowia jedynie mito-
logie, tj. poezje. Po drugie, , aksjomat ten stanowi jedna z najwazniejszych przy-
czyn podzialu calego $wiata narodéw starozytnych na Hebrajczykoéw i pogan”7s.
Prawdziwos¢ historii biblijnej wynika z wykazania, ze jest to historia najstarsza,
»stanowiac argument przeciwko pysze narodéw”. Vico wyjasnia juz na poczatku

Nauki nowej, co kryje sie pod ta pycha:

Podobnie jak czlowiek, gdy obudzi sie w ciasnym i mrocznym pokoju, posrod
grozy ciemnoéci, uwaza go z pewnoscia za duzo wiekszy, niz mégt go o tym prze-
kona¢ jego dotyk, tak byli pograzeni w mrokach swej chronologii Chificzycy,
Egipcjanie, a wraz z nimi i Chaldejczycy. Niemniej jednak ojciec Michal Ruggiero,
jezuita, twierdzi, ze czytal ksigzki wydrukowane jeszcze przed narodzeniem Jezu-
sa Chrystusa, a i ojciec Martini, réwniez jezuita, w swojej Historii Chin méwi o za-
mierzchlej starozytnosci Konfucjusza, co [...] wielu ludzi sklonilo do ateizmu.
Dlatego zapewne zerwal z wiarg katolicka Izaak de la Peyrére, autor Historii
Przedadamowej, i napisal, ze potop zalat jedynie ziemie Hebrajczykoéw [...] filozofia
konfucjariska w sprawach naturalnych okazuje sie prostacka i niedorzeczna i cata
niemal sprowadza sie do moralnosci pospolitej, to znaczy takiej, jaka nakazuja na-

rodom ich prawaZ.

Vico odnosi sie zatem zaréwno do kwestii chronologii, jak i moralnosci chiriskiej,
powotlujac sie doktadnie na oméwionych przez nas autoréw, deprecjonujac jedno
i drugie. Jego teza, ze odkrycie chronologii chiriskiej ,,wielu ludzi sktonito do ate-
izmu” pokazuje sekularyzacyjny wymiar konfrontacji kultury europejskiej z chin-
ska, widoczny tym bardziej, ze stwierdza go osoba nieprzychylna sinofilom. R6w-

niez w ramach wewnetrznej struktury argumentacji Vico dostrzega koniecznos¢

72 Por. Lowith (2002): 119-120.
73 Vico (1966): 95, ttum. J. Jakubowicz.

74 Ibidem: 45, ttum. J. Jakubowicz. Przeciwnikiem Vico we Wloszech byl np. Paolo Doria, antykle-
rykal, ktéry przypisywat Konfucjuszowi deizm i stawial jego moralnos¢ za wzér, por. Israel (2006):
659.
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podwazenia chronologii chiriskiej jako ,ciemnej”, ,bajecznej”; inaczej wykazanie
prawdziwosci historii objawionej jest niemozliwe.
krotnie tu obserwowalisémy, pokazuje jednak, ze mozna odrzuci¢ dualizm Vica
i uznac¢ dziejopisarstwo chiriskie za wiarygodne, a mimo to pozostawac¢ w ramach
perspektywy teologii dziejow. Owo stanowisko reprezentowal... Wolff, w cyto-
wanej juz przez nas rozprawie, ktéra wydano wraz z przypisami w 1726 r., tj. rok
po publikacji La scienza nuova. Wolff twierdzil, ze Opatrznoé¢ powolata Konfucju-
sza: ,odnosénie do Konfucjusza, ktéry urodzit sie¢ w wyjatkowym czasie, co uczyni-
lo jego narodziny koniecznymi dla powstrzymania upadku jego kraju, nie mozna
watpi¢ o szczegblnych zamiarach Opatrznosci wobec tego czlowieka”’>. W ten
spos6b Wolff praktycznie zastosowal zasade Leibniza, zgodnie z ktéra Europej-
czycy moga interpretowac kulture Chin lepiej niz sami Chiriczycy, odnoszac ja do
historii. Biorgc pod uwage fakt, ze idee te Wolff przedstawil po raz pierwszy
w inauguracyjnym wykladzie uniwersyteckim, w obecnosci ,tysiecy studentow”,
a w odpowiedzi na publikacje wykladu powstato 130 polemik i recenzji krytycz-
nych wobec Wolffa’®, nalezy uznaé, ze strategia ta miata bezposredni wplyw na
wizje Woltera i Hegla. Nie ulega bowiem watpliwosci, iz cho¢ Wolff dalej postu-
giwal sie terminem , Opatrznoé¢”, byla to Opatrznosé filozoféw - jej dziatanie
wybiegalo poza opis biblijny i determinowato historie Chin w reakgji na jej specy-
ficzne warunki historyczne, czyli upadek dynastii Zhou. Opatrznos¢ Bossueta byta
transcendentna i dzielita ludzko$¢ na pogan oraz wierzacych. Vico odrzucil jej
transcendencje, ale zachowat dualizm. Wolff zrezygnowat z dualizmu, ale pozo-
stal przy wladzy Opatrznosci. Dopiero porzucenie prowidencjalizmu przez Wol-
tera otworzyto podwoje swieckiej filozofii historii i prawdziwego uniwersalizmu.
Jak argumentuje Koselleck, jedna z wyrézniajacych cech kultury Oswiecenia bylo
wlasnie pojawienie si¢ pojecia jednej historii (Geschichte), bedacej ,, pojeciem kolek-
tywnym, ktére wyraza jednocze$nie wszystkie przeszle i wszystkie mozliwe
w przyszlosci indywidualne historie”””. Jedna historia, w odréznieniu od historii
poszczegdlnych narodéw, wyrazata nie tylko temporalng, ale i przestrzenna uni-
wersalno$¢: niosta za sobg idee ludzkosci.

W hasle ,Historia”, zamieszczonym w Encyklopedii, Wolter zdefiniowat hi-
storie jako ,narracje faktéw podana jako prawdziwa, w przeciwieristwie do fikcji”

75 Leibniz, Wolff (1992): 153.
76 Lach (1953): 563, 567. Po wykladzie Fryderyk Wilhelm zwolnil Wolffa z uniwersytetu w Halle.
77 Koselleck (2009): 75.
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(le récit des faits donnés pour vrais, au contraire de la fable)’8. Nastepnie odréznit histo-
rie wietg od $wieckiej (sacrée & profane), zaznaczajac, ze nie bedzie zajmowat sie ta
pierwsza. Pyta takze, gdzie mozna odnalezé pierwowzor historii Swieckiej i od-
powiada, wskazujac Herodota oraz kroniki chifiskie”. Cecha historiografii chin-
skiej jest nie tylko jej pradawnos¢ i ciaglos¢, lecz rowniez bezdyskusyjna pewnosc.
Najbardziej urzeka Woltera jednak to, ze prawie wszystkie przekazy chiriskie do-
tyczace poczatku tego paristwa sa naturalne i prawdopodobne, obywajac sie bez
bogéw i cudéw, w jaskrawym przeciwienistwie do legend pozostatych krajow
swiata®0. Chiny stanowily zatem dla Woltera model $wieckiej historii uniwersal-
nej, ktéra we wstepie do swoich przetomowych Esejéw o duchu i obyczajach narodéw
z 1756 r. nazwal, jako pierwszy uzywajac tego terminu, ,filozofig historii”. Jak za-
uwaza, nieprzypadkowo Bossuet pominal w swojej historii uniwersalnej Chiny?31.
Tymczasem Wolter zaczyna swoja historie wiasnie od Chin, co przejmie po nim
cala filozofia dziejow: od Herdera, przez Hegla, az po Schlegla82. Uzasadnieniem
dla tej decyzji jest nie tylko fakt, iz Chificzycy sa najstarszym ludem, lecz takze, ze
kolejnos¢ ta oddaje porzadek cywilizowania si¢ narodéw $wiata83. Uosobieniem
tego ducha Chin byt Konfucjusz, ktory przekazatl ,najczystsze idee, jakie natura
ludzka bez wsparcia Objawienia moze mie¢ o najwyzszej istocie”84. Nie byl on
zatem ani chrze$cijaninem, ani ateista, lecz raczej twoérca deizmu, ktéry przewyz-
sza zabobony pogan i chrzescijan®?. Jesli chodzi o ustréj chiriski, to jest on najlep-
szy z mozliwych: pod rzagdami oswieconego kréla (nie despoty) Chiriczycy prak-
tykuja zasady swojej doskonalej moralnosci i ,s3 szczesliwi o tyle, o ile natura
ludzka jest w ogole zdolna do szczescia”8. Niewatpliwie w tych pelnych przesady
stwierdzeniach zawiera si¢ nie tyle opis kultury chinskiej, co Wolterowski anty-
klerykalizm i przekonanie o moralnej wyzszosci deizmu.

Filozofia historii, powotana do zycia (czeSciowo) przez model Chin, zawie-
rata zalazek podejscia przeciwnego ich gloryfikacji. Chiny zobrazowano jako pra-
dawny, naturalny i niezmieniony od tysigcleci raj: Eden bez Boga i bez grzechu,

a zatem takze bez tego, co prawdziwie ludzkie. Filozofia historii, wyznaczona

78 Voltaire (1765): 220.

7 Ibidem: 222.

80 Sakmann (1971): 30.

81 Voltaire (1759): 3.

82 Por. Schlegel (1852): 115-137.

8 Voltaire (1759): 10.

84 Ibidem: 23. Jej imieniem jest wediug Woltera Tian, Niebo: ibidem: 299-300.

8 O skomplikowanym stosunku Woltera do protestantyzmu p. Drozdowicz (2014): 11-14.
86 Voltaire (1759): 297-298.
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przez ciag nastepujacych po sobie wojen oraz zwigzany z tym postep, stala w ja-
skrawej opozycji do pozostajacych w bezruchu Chin. Dostrzeg}t to juz Wolter, pi-
szac, ze w Chinach nie dokonatl sie od czaséw starozytnych zaden postep, za$
wszystkie wynalazki wynikaly z praktycznych potrzeb, a nie rozwoju nauk?”. Inny
historiozof francuski i piewca postepu, Condorcet, powie o Chinach, ze zastygly
we ,, wstydliwej nieruchliwoéci” i , wiecznej przecietnosci” 8.

Srodowisko francuskie podzielito sie na sinofiléw i sinofobéw. Twoérca fi-
zjokratyzmu Francois Quesnay w Le Despotisme de la Chine z 1767 r. pragnal poka-
zaé, ze Chiny stanowia realny model zmian, ktére zamierza wprowadzi¢ we Fran-
ji®. Model ten zakladal nie tylko oparcie gospodarki na rolnictwie, lecz takze
uzgodnienie prawa pozytywnego z naturalnym prawem moralnym. Quesnay
wierzyl, ze harmonijny i racjonalny system spoteczny Chin przetrwal milenia
w niezmienionej formie wlasnie z tego powodu®. Ksiazka Quesnaya stanowila
polemike wobec podejscia Monteskiusza, ktéry uwazal Chiny za despotyzm
wspierajacy sie na ,wladzy kija”°! i zbudowany na zespoleniu religii, praw, zwy-
czajéw i obyczajow (co przejmie Hegel), cho¢ wszechobecnoé¢ ceremonialéw nie
wplywa, jak pisze, na moralnoé¢ Chinczykoéw, ktorzy nagminnie oszukuja w han-
dlu®2. Réwniez Diderot uwazal Chiny za przyklad paternalistycznego despoty-
zmu oraz mieszanke ,zabobonu i ateizmu” %,

W Niemczech ostatnim sinofilem by}l, jak sie wydaje, Wolff. O Chinach nie
wspomina w zadnym ze swoich gléwnych dziet, w tym pismach z filozofii histo-
rii, Kant. W wyktadach poswieconych religiom Azji Kant stwierdza, iz ,nie mozna
odnalez¢ filozofii na Wschodzie”, a , koncepcja cnoty i moralnosci nigdy nie wpa-
dia do glow Chinficzykom”%4. Jeszcze bardziej krytyczny wobec Chin pozostawat
Herder. W swoich Myslach o filozofii dziejow (1782-91), Herder odrzuca cata chrono-

logie chifiska do 722 r. przed Chr. jako dziecinne , marzenie senne” i mitologie®.

87 Ibidem: 19-20. W rezultacie, jak zauwaza van Kley, historia Chin stanowi raczej preludium niz
wlaséciwa czes¢ historii Swiatowej, ktora jest w wersji Woltera gléwnie historig Europy, p. van Kley
(1971): 384-385.

8 Brook, Blue (1999): 91. Jak pokazuje Brook. podobnego zdania byl Adam Ferguson ze szkoly
szkockiej.

89 Maverick (1946): 264-305.

% Quesnay (1965): 605-636.

1 Monteskiusz (2009): 164-166.
92 Ibidem: 369-370.

% Israel (2006): 662.

% von Glasenap (1954): 104.

% Herder (1962): tom I: 457.
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Ale Herder - juz nie teolog, a filozof dziejow - nie uwaza tez biblijnego opisu po-
wstania $wiata i potopu za zgodny z natura, tym bardziej nie zamierza pytac ,czy
Chiniczyk pochodzi od Kaina czy Abla”%. Herder odnotowuje zwigzana z tym

zmiang:

Kazdy zna te pochlebne opisy chiriskiego ustroju panistwowego, jakie zwlaszcza
misjonarze przesylali do Europy, gdzie podziwiali je niemal jako ideaty polityczne
nie tylko spekulatywni filozofowie, ale nawet mezowie stanu - az w koricu (jako ze
prad zapatrywarn ludzkich zmienia czesto swoj kierunek na przeciwstawny) obu-
dzila sie niewiara, ktéra nie chciata przyzna¢ Chiriczykom ani ich wysokiej kultu-

ry, ani nawet jakichs$ ich osobliwych wlasciwosci®”.

I cho¢ werbalnie Herder deklaruje, ze bedzie poszukiwatl drogi posredniej miedzy
przesadng pochwala a nagana, w praktyce opisuje Chificzykéw jako prostacki lud
wywodzacy sie od Mongoléw, ktérego ludzie sa brzydcy (,male oczy, perkaty
nos, plaskie czoto, skapy zarost brody, wielkie uszy i gruby brzuch”) i glupi
(,brak wynalazczosci”, ,prymitywny”, brak ,zrozumienia wewnetrznego spoko-
ju, pieknosci i godnosci”)®. Wszystko to uzasadnia on konstytucja biologiczna
Chiniczykow, od ktérej nie moga uciec. Pisze tez Herder o obtudzie Chiniczykéw
i rozdzwieku miedzy ich etyka a realnym postepowaniem oraz ideatami polityki
i ,rzeczywistymi dziejami”. Konfucjuszowi przypisuje natozenie Chiriczykom
~kajdanéw moralnosci politycznej”, ktére zatrzymaty rozwdj tego kraju na etapie
chlopiecym, ,niewoli dzieciecej”?. Wreszcie, nazywa panstwo chinskie ,zabalsa-
mowang mumia pomalowang w hieroglify”1%, potwierdzajac dokonany przez
filozofie historii zwrot.

Z tej perspektywy pozycja Chin w filozofii dziejéow Hegla nie wnosi istot-
nego novum. Hegel rozpoczyna filozofie historii od Chin, zaklasyfikowanych jako
despotyzm, piszac o Chinach, ze ,jak przestrzeni trwaja w niehistorycznej histo-
riil®l. Zasady moralne w Chinach nie wynikaja z woli i sumienia, s3 zewnetrzne;
i cho¢ wszyscy sa réwni, to wolny jest jedynie cesarz02. W Wyktadach z historii filo-

zofii dodaje, ze filozofia Konfucjusza nie wybiega nad popularng moralnos¢, i dla

% Jbidem: 486.

97 Herder (1962): tom II: 15, ttum. J. Galecki.
9 Ibidem: 17-18.

9 Ibidem: 25.

100 Tbidem: 22.

101 Hegel (1958): 158.

102 Tbidem: 188.
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stawy byloby lepiej, gdyby jej nie przettumaczono'®. Mimo wielu réznic w zakre-
sie interpretacji historii zaréwno Marks z ideg azjatyckiego sposobu produkcji
i jego despotyzmu, jak i Weber z teorig racjonalizacji byli dziedzicami Hegla. Nie
kto inny, jak Weber glosit, ze ,,droga do potegi logosu, definiowania i rozumowej
refleksji pozostawala przed Chiriczykami zamknieta” z powodu , pewnych po-

staw mentalnych”104,

4. Konkluzje

Kontakt z kultura chifiska byl dla XVII-wiecznej Europy zetknieciem sie
z sekularng chronologia i $wiecka moralnoscia. Wéréd pierwszych entuzjastow
chinskosci zrodzila sie idea, iz historia objawiona moze mie¢ wymiar lokalny
(Vossius), a moralnoé¢ chrzescijariska jest jedng z wielu dostepnych moralnosci
(Labrune). Ponadto, poniewaz etyka zachodnia byla zakorzeniona zaréwno
w wierze, jak i w rozumie, a chinska jedynie w tym drugim, to etyka konfucjan-
ska, czyli inaczej S$wiecka, zastugiwala raczej na miano uniwersalnej. W kolejnym
pokoleniu konfucjanizm stat si¢ synonimem juz nie agnostycznej, ale ateistycznej
moralnosci: tak wéréd sympatykéw (Bayle), jak i przeciwnikéw ateizmu (Male-
branche). Obie alternatywy pragneli uniewaznié¢ jezuici, a wraz z nimi Leibniz,
argumentujac, ze Chiniczycy to deidci, tj. ludzie, ktérzy doszli droga rozumowa do
znajomos$ci Boga, historii i zasad moralnych, co inni wierzacy uczynili dzieki
wsparciu Objawienia. Z chwilg ta Objawienie stawalo sig, co wykazatl przyktad
mowy Wolffa, zbyteczne, a po potepieniu strategii jezuitéw, pozostal tylko deizm,
ktérego czolowym wyrazicielem stal sie¢ (w interpretacji mysli chiniskiej) Wolter.
Ten ostatni przetamat réwniez podzielany jeszcze przez Vico dualizm historii
Swietej i Swieckiej oraz pogan i wierzacych, uznajac historiografie chirfiska za wzor
swieckiej ,filozofii historii” oraz rozpoczynajac od niej swoja historie uniwersalna.
Wizja niezmiennych przez tysigclecia Chin, przeciwstawiona wpisanej w dzieje -
wedlug filozofii historii - idei postepu, sprawila, ze Chiny uznano za ostatecznie
ahistoryczne i znajdujace sie na prymitywnym etapie dziejow. W ten sposéb Inny
zostal ostatecznie oswojony i spacyfikowany.

Wreszcie, kontakt ten mial niewiele wspdélnego z dialogiem. Najlepiej poin-
formowani Malebranche i Leibniz odnosili sie do filozofii Zhu Xi (1130-1200), kto6-
ra uznawali za obraz wspoélczesnej im kultury chifiskiej mimo dzielacego ich p6t
tysigca lat. Filozofowie dynastii Qing: Gu Yanwu (1613-1682), Huang Zongxi
(1610-1695), Wang Fuzhi (1619-1692) czy, pézniej, Zhang Xuecheng (1738-1801),

103 Por. Kim (1978): 174.
104 Weber (2000): 121, 139-141. Chiny majg reprezentowa¢ magiczny obraz $wiata: ibidem: 202, 239.

156



Dawid Rogacz ° Jak ,Chiny” stworzylty Europe: Narodziny oswieceniowego sekularyzmu...

byli Europejczykom kompletnie nieznani, a przeciez poddali oni krytyce caly tra-
dycyjny konfucjanizm. Przede wszystkim jednak mys$l chifiska wzbudzatla zainte-
resowanie jedynie o tyle, o ile reprezentowala znane i dyskutowane postawy. Jak
pisal Mungello, ,w tym kontekscie zasciankowego eurocentryzmu, Malebranche
byl zapewne zmotywowany do napisania Dialogu raczej dlatego, iz rozpoznal
w filozofii chiriskiej oznaki spinozjaniskiego wroga niz z powodu jakiegokolwiek
wiekszego zainteresowania Chinami”105. Europa stanowila monade, ktéra pozba-
wiona realnego kontaktu z filozofig chifiska, tworzyla sobie jej reprezentacje: ewo-
lucja tego konstruktu byta zarazem ewolucja europejskiej mysli. Z tego powodu
w naszej analizie czynniki wewnetrzne zostaly zawieszone, ale nie zniesione, gdyz
to one mialy decydujacy charakter w powstaniu o$wieceniowego sekularyzmu.
Europa w celu ochrony swego monadycznego zycia wewnetrznego wytworzyla
specyficzny , system immunologiczny”, ktéry rozpoznat obce cialo i dokonat jego
zniszczenia. Sekularyzm byl, by¢ moze nie tyle ubocznym, co nie docelowym,

efektem tego procesu.106
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