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ZYCIE JAKO INSYNUACJA W UJECIU
HENRI BERGSONA I GEORGE’A SANTAYANY

- Katarzyna Kremplewska -

Abstrakt. Tekst wychodzi od przyjrzenia si¢ sensom ludzkiego zycia w ujeciu Bergsona, na ktére
otwiera nas zaproponowana przezen metafora , insynuacji”. Analiza ta, wzbogacona o konfronta-
cje z innym oryginalnym myslicielem epoki - George’em Santayang, pozwala doswietli¢ fakt, ze
Bergsonowska ontologia pojmuje materie jako wroga zyciu i proponuje swoista mediacje polegaja-
ca na twoérczym wykorzystaniu materii poprzez pamieé i wyobraznie, ktére ,odgrywaja” prze-
szlo§¢ w masce terazZniejszosci w interesie zycia. Przedmiotem namystu jest réwniez formuta wol-
nosci wylaniajaca sie z obu koncepcji swiadomego zycia - koncepcji Bergsona, dla ktérego kresem
i spelnieniem jest poczatek albo pierwotny impuls, oraz koncepcji Santayany, ktéra upatruje spet-
nienia w formach skoriczonosci pojedynczego zycia. Okazuje sie, ze tym, co taczy obie perspekty-
wy jest spojrzenie na cztowieka od strony wyzwania duchowego. Calosci tych rozwazan towarzy-
szy przekonanie o potrzebie powracania do tak rudymentarnych poje¢ jak ,cztowieczeristwo” czy
»duchowos¢”, ktore - dosé niefortunnie - sa dzi§ marginalizowane.
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wolnos¢.

Lacinskie insinuare to dostownie: penetrowa¢, drazyé, wpelznaé, a w prze-
noéni - ukazywac falsz jako prawde, zwykle w celu osiggniecia ukrytych celow.
Cyceron nadaje temu pojeciu réwniez znaczenie przenikliwosci, docierania do
istoty, do sedna sprawy, ale insynuowac to rowniez wzbudzi¢ w kim$ podejrze-
nia, zasia¢ podejrzliwoé¢, wprowadzi¢ obca nute do czyjegos serca. Wreszcie ma-
my insinuare jako wkupienie sie¢ w czyjes wzgledy, wyjednanie sobie taski.
Zwréémy uwage na obecny w tych znaczeniach wspdlny element celowego
wprowadzenia czego$ (obcego) w co$ innego, zaszczepienia czego$ na czyms?.

Ow motyw sprytnego, strategicznego ,zaszczepienia” oraz towarzyszaca
mu konwencja teatralnej farsy, gdzie cos jest ,odgrywane” po to, by rozegra¢ sie
mogla intryga drugiego dna, daja si¢ odczyta¢ z blyskotliwej metafory Henri
Bergsona, gdzie zycie samo, albo - Zycie w swej istocie - jest insynuacja.

1 Dusmenil (1809).
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Przyjrzyjmy sie zatem na poczatek obecnym w mysli autora Materii i Pamieci sen-
som zycia, na jakie otwiera nas pojecie , insynuowania”, nie tracgc z pola widzenia

stawki tej filozofii, a mianowicie - wolnosci.

1. Penetracja i zaszczepienie czyli insynuacja jako inkarnacja przeszlosci

Ot6z materia zyjaca [...] nie ma innego sposobu do wykorzystania warunkéw,
précz biernego przystosowania si¢ do nich z poczatku: tam gdzie ma ona objac
kierownictwo jakiegoé ruchu, zaczyna od przejecia go. Zycie postepuje dro-

ga insynuacjiZ

Mowa tu o zyciowym pedzie, zyciu uchwyconym intuicyjnie jako ruch pokony-
wania przeszkéd. Te z poczatku empiryczng koncepcje Bergson, w typowy dla
siebie spos6b, ,przedtuza” ku pewnemu metafizycznemu pojeciu granicznemu,
ktére stanowi¢ bedzie zreby jego wizji. Nie tyle chodzi tu o ,,co” tradycyjnej meta-
tizyki, ale raczej o typ i kierunek ruchu pewnej zasadniczej daznosci. Deleuze
i Skarga nazwa filozofie Bergsona transcendentalnym empiryzmem, cho¢ nic nie
stoi na przeszkodzie, by w jej ostatecznym ksztalcie okredli¢ ja jako naturalizm
metafizyczny, gdzie w ramach calosci, jaka jest Natura, wspolistnieja i Scieraja sie
ze soba dwie daznosci albo dwa sposoby réznicowania - inspirowane Spinoza
natura naturans i natura naturata. Taki podziatl ilustruje ,zanikajacy gest tworczy” -
~rzeczywistos¢, ktora sie tworzy poprzez rzeczywisto$¢ zanikajaca”3. O ile pierw-
sza z tych daznosci reprezentuje twoércza istote ruchu zycia, druga - inercje uprze-
strzennionej materii, paradoksalng obecnos¢ i nieodwracalnos¢ czystej terazniej-
szoéci. Stowami Deleuze’a, ,zycie jako ruch ulega alienacji w materialnej formie,
ktora powoluje”4. Na pewnym etapie ewolucji zycie osiaga ludzka forme, dzieki
ktorej sita bezwladnosci materii zostaje zakwestionowana jakby ,od $rodka” -
dzieki insynuacji wcielenia, ktéra pozwala na zawieszenie automatyzmu
reakcji i pojawienie sie dzialania w miejsce zwyklego ruchu. Czlowiek jest mo-
mentem, w ktérym , ped Zyciowy zyskuje Swiadomos¢ siebie”5. W tej grze o wol-
nos¢, w ktorej echem odbija sie zamierzchla idea walki ducha z materia, zycie wy-
grywa swoja stawke insynuujac, ze postepuje droga adaptacji. Nie wchodzac
dalej w niuanse tej drobiazgowo opisanej przez Bergsona sytuacji ewolucyjnej,
nalezy doda¢, ze kazde pojedyncze ludzkie Zycie jest potencjalnym przekrocze-

2 Bergson (2005): 86 - moja emfaza.
3 Ibidem: 206.

4 Deleuze (1999): 80.

5 Ibidem: 118.
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niem conditio humana i - co sie z tym wiagze - rozszerzeniem sensu czlowieczen-
stwa.

Dla lepszego zrozumienia Bergsonowskiego ujecia zycia, przypomnijmy
- w ogromnym skrécie - jak autor Ewolucji tworczej rozklada akcenty swojej
oryginalnej metafizyki. Orezem daznosci zyciowej jest duch, czyli przesziosé
przechowywana w wirtualnym rejestrze pamieci, ktéry jest udziatem kazdego
swiadomego zycia. Cztowiek obcuje z pamiecig na co dzieni, cho¢ w sposéb naj-
bardziej zrédlowy czerpaé z niej moze poprzez intuicyjng synchronie z wlasnym
trwaniem, ktére jest sposobem bycia jego glebszej jazni. Daznos¢ przeciwna,
czyli materialna, to system obrazéw teraZniejszosci i wylaniajaca sie zeri percepcja
czysta, ktéra zostaje ograniczona na potrzeby konkretnej ludzkiej swiadomosci
i w przedstawieniach ujawnia dostepne czlowiekowi mozliwosci dzialania. Osia
tego procesu jest krzyzowanie sie w jazni dwoch linii - linii ducha (pamiec) i mate-
rii (aktualny stan mojego ciala), a innymi slowy - przesztosci i terazZniejszosci.
Przepas¢ miedzy dwoma rejestrami zostaje zneutralizowana dzieki dokonujacej
sie dla pojedynczej, uciele$nionej jazni aktualizacji wspomnien, ktéra umozliwia
rozpoznawanie i dzialanie. Tym samym w jazni osiaggamy moment monizmu, kto-
ry wirtualnie istnieje jako ,$lad” jednosci pierwotnego impulsu zyciowego.

Gdy wiec zapytamy o to, jak Bergson mysli czlowieka, to jedna z mozli-
wych odpowiedzi jest, ze my$li go metafizycznie, od strony uciele-
$nienia jako duchowego - czyli Zyciowego - dazenia ku wolno-
§ci. I cho¢ czlowiek jako ruch, jako dazenie, nigdy nie osiaga tozsamosci ze soba
samym, to jednak nie czyni go to - jak u Heideggera - istotowo zagrozonym nico-
Scig i ufundowanym na trwodze. Rekojmia czlowieczefistwa sq niezby-
walne pamieé, trwanie i twoérczosé, i to one sa zZrédlem sensu
nieustannie udzielajgcego si¢ ludzkiemu zyciu. W tym wymiarze, jak
powie Kotakowski, ,nic nie jest utracone ale tez nic nie jest odwracalne”®.

Gwoli dygresji, powyzsze tyczy sie nie tylko jednostek, ale w pewnym
stopniu réwniez spolecznoéci ludzkich, choé¢ tu zagrozenie zapomnieniem i igno-
rancja jest bardziej realne i bardziej brzemienne w skutki, chocby z racji tego,
ze zbiorowos¢ nie posiada ciala sensu stricto, a jej dostep do trwania jest zawsze
zaposredniczony w przedstawieniach zbiorowych i tatwy do zafalszowania. No-
minalizm Bergsona, wraz z jego koncepcjami intuicji, trwania oraz glebokiej i po-
wierzchownej jazni, przekladaja sie, po pierwsze na nieufnos¢ wobec calej sfery
symbolicznej, zwlaszcza w jej spotecznym, instytucjonalnym wymiarze, a po dru-

gie na indywidualizm, za ktéry filozof bywal krytykowany. Z krytyka indywidu-

6 Kotakowski (2005): 3.

49



Katarzyna Kremplewska ° Zycie jako insynuacja w ujeciu Henri Bergsona i George’a Santayany

alizmu czesto bywa tak, ze wylewa dziecko z kapiela, sprowadzajac starozytna
idee indywidualizmu jako wzgledng autonomie w mysleniu, dziataniu oraz eks-
presji twoérczej do negatywnego zjawiska spolecznego zwanego atomizacjy jed-
nostki. Tymczasem, podobnie jak w przypadku Williama Jamesa, indywidualizm
wizji Bergsona zasadza si¢ na organicznej jednosci doswiadczenia zycia i przezy-
wania czasu oraz na szansie na bezposrednios¢ jaka daje wizja powrotu do zywe-
go zrodla inspiracji, jakim jest pierwotny zyciowy impuls. Indywidualizm ten nie
zaprzepaszcza wizji sensownej wspolnoty, lecz raczej przyznaje jednostkowemu,
S$wiadomemu zyciu szanse na rozwdj rowniez w niesprzyjajacych okolicznosciach
spotecznych, jako ze ostateczna instancja sprawcza i twoércza pochodzi niejako
spoza tego kontekstu. Wreszcie, indywidualizm Bergsona zasadza si¢ na wspo-
mnianym juz swoistym nominalizmie, wynikajacym z filozoficznego credo
Bergsona, ktére mozna - za Kotakowskim - sformutowac jako ,czas jest rzeczywi-
sty”7. Dopowiedzmy, ze trwanie pojedynczej, konkretnej jazni jest rzeczywiste
i skuteczne, a takze, ze nic tu si¢ nie powtarza, a wiec dodwiadczenie jest unikalne.
Widzimy zatem, ze Bergsonowska ontologia konkretu implikuje indywidualizm
wcielenia i doswiadczenia trwania. W twérczym rozmachu mistyka i w geniuszu
intuicyjnym jednostki Bergson upatruje iskry zdolnej ukaza¢ nowa jakos¢ i zain-
spirowaé nowa emocje, ktéra udzieli sie innym i wyznaczy nowe horyzonty dzia-
lania i nowq jakos¢ wspoélnoty. Wbrew krytykom, ktérzy - jak Horace Kallen® -
widzieli w dramacie rysowanym przez Bergsona antyhumanistyczng, kosmiczng
skale, w ktorej konkretne Ja jest zaledwie statysta, mozna spojrze¢ na te mysl wla-
$nie od strony jej indywidualistycznego wydzwieku i stawki moralnej i dojs¢ do
wniosku, ze owa uniwersalna, transcendujaca tu-i-teraz stawka, jaka jest postep
impulsu zyciowego, rysuje uwalniajacy kontekst dla kazdego konkretnego ludz-
kiego zycia. Jest nim sama idea powrotu do bezposredniego doswiadczenia i na-
wigzania swobodnej relacji z trwaniem, ktdre, jako instancja ostateczna, uwalnia
dziatanie od niepozadanych uwiktan. Koncepcja trwania - jak zauwaza Skarga -
jest tez argumentem na rzecz interpretacji upatrujacej w mysli Bergsona pewnej
formuly podmiotu sensotwércznego, a nie anihilacji podmiotu, ktéra mu zarzuca-
no’.

Podmiotu pamieci, zycia i twérczo$ci_- niezaleznie od indywidu-

alizmu sugerowanego przez trwanie - nie spos6b wyabstrahowac¢ ze spoteczno-

7 Ibidem: 6.

8 Kallen dostrzega u Bergsona tendencje , kompensacyjna”, , metafizyczny przesad”, ktéry mial go
odréznia¢ miedzy innymi od radykalnego empiryzmu pragmatystoéw amerykariskich. Patrz:
Kallen (1914): 50.

9 Skarga (2014): 376-377.
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kulturowego kontekstu. Trudno przeceni¢ wage $wiadomosci historycznej i kultu-
rowej, skoro wedlug Bergsona cata réznica miedzy czlowiekiem pierwotnym
a wspolczesnym spoczywa w nagromadzonej i przechowywanej pamieci (, W gle-
bi pozostalismy tym, kim byli oni”19), ta za$ dzieki formom symbolicznym moze
by¢ pamiecia wspdlna. Rolg indywidualnego geniuszu natomiast bedzie danie
impulsu do przekraczania i przeksztalcania wszelkich adaptacyjnych formacji
symbolicznych, tak by stuzyty temu, ku czemu sg powotane - kultywowaniu zycia
jako wolnosci. Nim jednak zaczniemy cokolwiek przekraczaé, raz po raz przypo-
mina Bergson, a takze ,nim zaczniemy filozofowaé, musimy zy¢”11. ,Insynuacja”,
wyrazajaca sie¢ w mechanizmach adaptacyjnych takich jak prawo i religia, jest
funkcja przetrwania ludzkich spotecznosci. Zreszta samo powigzanie
religii (na pewnym poziomie jej rozwoju) z ,funkcja fabulacyjng”, czyli instynk-
townym, obronnym mechanizmem zycia przeciwko ekscesom innej z jego funkcji
- inteligencji - wpisuje sie w metaforyke ,insynuacji”.

W jezyku metafizyki materia ozywiona i Swiadoma dziala poprzez trwanie,
ktére ,zawlaszcza” terazniejszoé¢, drazac w niej wlasna czasowa Sciezke wolnosci
i akumulujac ja w wirtualnym repozytorium pamieci. Duch najpierw, zaszczepia
sie” na materii, by moc uzy¢ jej w ,,walce” przeciwko niej samej. Strategia ta moze
jednak obroécic sie przeciwko zyciu, a dzieje sie tak wtedy, gdy adaptacyjne formy
zycia zapetlaja sie w sobie i zaczynaja kreci¢ sie wokot wlasnej osi. Wtedy insynu-
acja traci dynamike, na pierwszy plan wychodza przystosowanie i zaspokajanie
potrzeb, a moralnos¢ ludzka ksztattuje sie w odpowiedzi na nacisk i strach raczej
niz na zawolanie i inspiracje.

Wreszcie, na poziomie konkretnego zycia, kazda pojedyncza jazii poprzez
swoje trwanie wydziera materii jej chwile i umieszcza je w perspektywie rozpo-
znania, by nastepnie wples¢ je nieodwotalnie w zywa tkanke wtasnej trajektorii.
Mozna by rozszerzy¢ zgrabne Bergsonowskie pojecie ,funkgji fabulacyjnej” i po-
wiedzie¢, Ze mamy do czynienia ze scena dramatu, gdzie ,insynuacja” nabiera
sensu improwizowanego scenariusza lub po prostu odgrywania. Odgrywane

bytoby ludzkie zycie, z ktérego wylania sie posta¢ w sztuce.

2. Odgrywanie: insynuacja hermeneutyczna

Wiemy juz, ze rozpoznaniu, poprzez ktére ,,ponownie ujmujemy terazniej-

sz0$¢”12, towarzyszy zejscie si¢ ducha i materii. Skoro co$, niejako ze swej istoty,

10 Bergson (2007): 175.
1 Ibidem: 178.
12 Ibidem: 71.
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dzieje sie , ponownie”, to kryje w sobie aspekt uprzedniosci, i rzeczywiscie,
spotykamy sie tu z uprzednioécig i to w podwéjnym sensie. Po pierwsze, chodzi
o istotowa uprzednioé¢ samej pamieci czyli ducha, ktéra wigze sie z natura prze-
chowywanej przezen przesziosci. Jak ujal to Deleuze, postepujemy od przesztosci
do terazniejszosci, a nie odwrotnie, bowiem , gdyby przeszios¢ miala czekaé, az jej
juz nie bedzie, gdyby nie byla przeszla, “przeszta w ogoéle” od razu i teraz, nigdy
nie moglaby sta¢ sie tym, czym jest, nigdy nie bytaby przeszloscia”!3. Przeszios¢,
jako warunek mozliwosci terazniejszosci, jest transcendentalna, a terazniejszos¢
jest poznawana zawsze jako ,ponowna”.

Po drugie, chodzi o cielesng, ruchowa uprzedniosé. Cialo, definiowane jako
nasza terazniejszos¢, ,odgrywa” rozpoznanie - poprzez wrazenie, afekt, reakcje -
»zanim je pomys$limy”, czyli zanim dojdzie do aktualizacji wspomnienial4. Aktu-
alna postawa cielesna dostarcza wspélnego kadru, w obrebie ktérego , rzutujemy”
nasze wspomnienia na aktualng percepcje czyli rozpoznajemy®. Insynuacja pole-
galaby tu na tym, ze wspomnienie, samo bedac , bezsilne, zapozycza zycie i sile od
aktualnego wrazenia, w ktérym sie materializuje”1® pod postacia przedstawienia.
Uwaga i kolejne naptywajace skojarzenia tworzg kontekst dla dzialania. Tg drogg,
dzieki cialu i jazni, przeszlosé, ktéra ,,dazy do uzyskania utraconego wpltywu”?’,
ozywa w kostiumie teraZniejszosci.

Nawiasem moéwiac, jest pewien niepokojacy radykalizm w idei, ze czlowiek
o tyle jest istota wolng, o ile zyje przeszloscig. Przysztos¢, jak zauwaza Kotakow-
ski, nie istnieje u Bergsona w Zadnej formie, czysta teraZniejszos¢ zas - jak sadze,
wbrew interpretacji Barbary Skargi - nigdy nie jest w ujeciu samego Bergsona
zrédlowo doswiadczana. Najbardziej realna jest przeszlos¢, a stopien jej witalnosci
plasuje sie na continuum miedzy bezsilnoscia a witalng wolnoscia, ktéra realizuje
si¢ w Swiadomym zyciu otwartym na autentyczne trwanie. W trwaniu teraz-
niejszos$¢ jest aktualnodciag przesztosci. I to wilasnie ,dlatego, ze trwa-
my, mozemy by¢ wolni”, powie Bergson'8. Przezywac trwanie za$ to nic innego
jak by¢ soba, czyli wlasng przesztoscia. To w nawigzywaniu intuicyjnej relacji
z wewnetrznym trwaniem umieszcza Bergson wolnoé¢, ktéra wyrazac sie bedzie

w Ja autentycznym.

13 Deleuze (1999): 50.
14 Bergson (2006): 75.
15 Ibidem: 76, 81, 102.

16 Ibidem: 102-104. Wrazenia mogg mie¢ zrédlo wewnetrzne (wirtualne) lub zewnetrzne (realny
przedmiot).

17 Ibidem: 110.
18 Bergson (1910): 209.
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Wracajac za$ do kwestii odgrywania trwania, mozna dopatrze¢ sie tu ele-
mentéw quasi-hermeneutycznego rozumienia wolnosci jako autorstwa zycia. Jak
juz wspomniatam, sama idea funkcji fabulacyjnej przywoluje takie skojarzenia.
Argumentem na rzecz tej interpretacji byloby Bergsonowskie rozumienie wolnosci
dziatania w kategoriach intencji i rozpoznania, czyli pisania scenariusza wiasnego
zycia, gdzie przyczyna ma nature narracyjng i nie nalezy do materialnego po-
ziomu przyczynowo-skutkowego!®. ,,O przyczynowosci pierwotnej nie méwi sie
nic [...] wchodzimy w gre i zyjemy zgodnie z wiarg, ktéra w niej pokltadamy”20.
Roéwniez tu dostrzegamy rodzaj subtelnej - nazwijmy ja hermeneutyczng - insy-
nuacji w sensie zaszczepiania zyciowego scenariusza na materialnej
bazie. Tyle, ze u Bergsona bedzie to swoista hermeneutyka glebi, ktéra wobec
klasycznej hermeneutyki moze straszy¢ amorficznoscia pierwotnego zyciowego
impulsu. Co wiecej, mozna réwniez dostrzec w autorze Dwdch Zrédet Moralnosci
i Religii prekursora hermeneutyki podejrzeri. Wspominana tu juz kilkakrotnie nie-
ufnos¢ wobec Swiata symboli, cho¢ czesciowo zrewidowana u p6znego Bergsona,
wyrazac sie bedzie w tendencji do sprowadzania kultury i zycia spolecznego do
roli ,narzedzi tresury”, oraz w przekresleniu tradycyjnej opozycji natura - kultura
i umieszczeniu tej ostatniej w sferze przyrody?!.

Idea interwencji przesztosci w terazniejszosci jako istoty wolnego dziatania
to odpowiedz na odziedziczong miedzy innymi po kartezjanizmie alternatywe
wolnoé¢ - determinizm. U Bergsona wolnos¢ nie ma charakteru instrumentalnej
,manipulacji”, magicznej zdolnosci zmiany biegu $wiata, a juz tym bardziej nie
wigze si¢ z przekonaniem, ze ,mogloby by¢ inaczej” - to ostatnie jest dla Bergsona
iluzja jezyka. Wolnos¢ tutaj ,rozgrywa” sie przede wszystkim dzieki temu, ze
trwamy, ze mamy historig, ze jak kula $niezna akumulujemy wspomnienia,
ktére wciagz na nowo, po tysigckro¢ przezywamy. Podobnie jak Husserl, Bergson
zauwaza, ze istota Swiadoma, obdarzona duszg i pamiecig nigdy nie jest w pelni
tozsama sama ze soba poniewaz podlega bezustannej syntezie czasowej, co czyni
ja nieprzewidywalng, gdyz nigdy nie mozna ustali¢ punktu wyjscia ani towarzy-
szacych mu warunkéw. Innymi stowy, nie mozemy ,przyszpili¢”, , przylapac”
i unieruchomi¢ jazni wolnej w swym trwaniu w jakiej$ formalnej terazniejszosci,
nie mozemy tez eksperymentalnie powtérzy¢ doswiadczenia §wiadomego, gdyz
dla zywej jaZzni nic si¢ nie powtarza, wszystko tutaj dzieje sie naprawde.
Proponuje poprowadzi¢ odczytanie Bergsona w nieco moze prowokacyjnym kie-

19 O intengji jako o przyczynie - patrz Bergson (2007): 149.
20 Bergson (2007): 145.
21 Skarga (2014): 288, 293, 297.
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runku i zauwazy¢, ze jesli postawimy odpowiednie pytanie (pytanie o skoriczo-
nosc), to powyzsze rozwazania mogq zaprowadzi¢ nas do wniosku, iz Bergson
tlumaczy skoriczono$¢ na nieodwracalnos$é¢ przesztosci, ta zas -
jako pamieé¢ - jest warunkiem i narzedziem wolnoéci. To z kolei
oznacza, ze - nie inaczej niz dla Heideggera czy Santayany -
(tak rozumiana) skoriczono$¢ lezy w naszym najlepiej pojetym
interesie.

Ujecie wolnoéci w kategorie integracji z wewnetrzna ewolucjg, czyli trwa-
niem, jest wiec - poza oczywistym zerwaniem z substancjalnym ujeciem jazni -
zerwaniem z wyobrazeniem wolnosci jako swobodnej deliberacji i fiat rozumu
wobec $wiata. Arjen Kleinherenbrink zwraca uwage na to, ze juz sama specyfika
trwania jako jakosciowej, heteronomicznej, niepodzielnej wielosci przenikajacych
sie stanéw, uwalnia od wielu falszywych przekonan, ktérych zrédlem jest nasz
jezyk oraz sformalizowana, przestrzenna koncepcja czasu jako , pustego pojemni-
ka” badz linii, ktéra mozna podzieli¢ na odcinki?2. Dokladnie tak jak Santayana,
do ktérego za chwile przejde, Bergson uzna wolny wybér miedzy kilkoma do-
stepnymi opcjami za zludzenie retrospekgji. I tak jak Santayana, odrézni pojecie
mozliwoéci logicznej od potencjalnosci lub wirtualnosci, czyli pewnego ,na-
brzmienia” terazniejszosci ku nowej jakosci. I znéw tak jak Santayana, zauwazy,
ze dokonywaé¢ wolnego wyboru to przede wszystkim rozpozna-
wadé kierunek ewolucji wlasciwej glebokiemu Ja. Rozpoznawanie za$
to juz sfera autora, ktory - piszac scenariusz dla przezywanego strumienia czasu -
»insynuuje”, Ze to nic innego jak jego wlasna intencja jest ,przyczyna” biegu
spraw.

Odgrywanie trwania w ludzkim $wiecie jest pewna strategia zycia - Zycia
pojedynczego i zycia w ogoble - postepujacego droga insynuacji. Nawet jesli od-
grywanie jest przede wszystkim dzialaniem, jak chcial Bergson, to nie obywa sie
bez sfery symbolicznej. I cho¢ Bergson, jak sam deklarowat i jak si¢ powszechnie
uwaza, glosil filozofie bezposredniosci, to zdawat sobie sprawe z rozstrzygajacej
sity symbolu. Przywotywal magie stéw takich jak , wolnos¢” czy ,milos¢”, ktére
nadaja wyraz i no$nos$¢ unikalnym jakoSciom trwania, pozwalajg im zaistnie¢
w charakterze nowej emocji i nowej idei. Ogolnos¢ tych poje¢ pozwala aktualizo-

22 Kleinherenbrink (2014): 222-225. Autor ukazuje specyfike Bergsonowskiej koncepcji wolnosci,
kontrastujac ja z koncepcjg Kanta, ktéry sformalizowal czas, czynigc go ,miejscem” dziatania de-
terministycznych praw przyrody obowiazujacych w calym $wiecie zjawisk. Zatem poszukujac
wolnosci, Kant musi cofngé¢ sie ku noumenalnemu, pozaczasowemu ,ja” transcendentalnemu
i ograniczy¢ do rozumu, ktérego owo ,ja” jest Zrédlem. Bergson natomiast ,wygrywa” wolnosé
dla cztowieka wtasnie dzigki koncepcji trwania.
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wacd sie pamieci i ujmowac heterogeniczno$¢ trwania w sensowna ciaglosé. Za
przyklad takiego , wyzwalajacego” pojecia moze postuzyc¢ tez , czlowiek” - nosnik
idei zycia otwartego i niezdeterminowanego, zycia zdolnego do mitosci, realizuja-
cego swa wolnos¢ poprzez jazn i dziatanie, wykraczajacego poza wszelka definicje

i poza wlasne granice w kierunku nieprzewidywalnym.

3. ,Skondensowana postac”

Skierujmy na chwile nasza uwage na techniczny aspekt mysli Bergsona
i zauwazmy, ze to wlasnie pary opozycyjnych poje¢: materia - duch, percepcja -
pamied, oraz Ja powierzchniowe - Ja glebokie skianiaja do przyjecia metaforyki
odgrywania, ktéra - jak sadze - poddaje w watpliwos¢ Bergsonowskie deklaracje
o odrzuceniu wszelkiej mediacji. Filozof, mawial Santayana, ktéry nie rozumie
potrzeby wprowadzenia , medium inteligibilnosci” ,skazany jest na wprowadze-
nie medium ignorancji”2?3. Francuski filozof zdaje si¢ odrzucac tradycyjne, greckie
medium formalne, by na jego miejsce wprowadzi¢ inne medium - przeszios¢.
W zwigzku z tym napiecie miedzy opozycyjnymi daznoéciami ujawnia sie w tonie
jazni pod postacig paradoksalnej , uprzedniosci”, (ktora zreszta wystepuje w in-
nych konfiguracjach réwniez u Husserla, Heideggera, Sartre’a, Santayany czy Ja-
mesa).

Przyjrzyjmy sie metaforom, po ktére siega Bergson, by te uprzednios¢ una-
ocznié. Jazn otwarta na trwanie, czytamy, odczuwa zycie ,jako ciagle wdzieranie
sie w przysztos¢, ktéra nieustannie sie wycofuje”?4. Jak w obliczu wzbierajacej fali,
»znajduje sie nieustannie wobec tego, co wtasnie nadchodzi, przyjmujac postawe
osoby, ktéra rozpozna, a wiec, ktéra zna”?. Rozdwojenie sie ,terazniejszosci na
spostrzezenie i wspomnienie” stawia nas w pozydji ,aktora grajagcego automa-
tycznie swa role, stuchajacego siebie i patrzacego jak gra,” a nawet zdajemy sie
mie¢ ,dwie osobowosci, z ktérych jedna odgrywa co$ przed druga.” Dzieje sie tak
wlasnie dlatego, ze postrzezenie oglada siebie w zwierciadle wspomnienia?®. ,Na-
sze istnienie aktualne [...] podwaja sie¢ w ten sposob o istnienie wirtualne, o obraz
w lustrze”. Zatem nasza terazniejszos¢ to ,istniejace w chwili obecnej, wspomnie-
nie tejze chwili. Jest to przeszlos¢, jesli chodzi o forme, a zarazem terazniejszos¢,

jesli chodzi o materie. Jest to wspomnienie teraZniejszosci”?’. Owo , ponownie

2 Santayana (1936): 144.

% Bergson (2004): 172.

% [bidem: 162.

2 [bidem: 159-160 - moja emfaza.

27 Ibidem: 161. Tu wyrazna jest mediacja, terazniejszos¢ jest zaposredniczona przez wspomnienie
i tylko tak $wiadomie jg przezywamy.
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ogladanie”, ,kotysanie sie” ,miedzy postrzezeniem a wspomnieniem” przenosi
nas w ,,$wiat teatru”2s.

,Odgrywana przez materie i wyobrazana przez umyst”?° przesztosé, powie
Bergson, postuguje sie terazniejszoscia, insynuujac ja, tzn. ,udajac”, ze nia jest.
Pamie¢ w dziataniu, wychylona ku przyszlosci, czytamy, ,juz nie przedstawia
nam naszej przeszlosci, ona ja odgrywa”30. Odgrywanie nie jest powt6érzeniem
sensu stricto, ale powtérzeniem nowego. Nie moze by¢ inaczej, gdyz, powto-
rzymy, czas jest absolutny, trwanie - rzeczywiste. Dzieki pamieci i trwaniu na-
brzmiewa historia skladajaca sie na osobowos¢ cztowieka, odgrywana rola buduje
persone. Jest to ,skondensowana postac¢”, nasz charakter, ,aktualna synteza
wszystkich naszych stanéw przeszlych”3!, albo ,streszczenie (naszej wlasnej) hi-
storii”32.

Idzie tu o niekoniczace sie odgrywanie samej przesztosci, chciatoby sie po-
wiedzie¢ - o wieczny powr6t przesziosci, dla ktorej terazniejszosc jest tylko sceng,
na ktérej ona wygrywa swoja stawke, ,oszukujac” koniecznosé. ,Wszakze by¢
w terazniejszosci [...] ot fundamentalne prawo materii: na tym polega koniecz-
noé¢”33. To odgrywanie przesztosci w lonie §wiadomego zycia jest wlasciwym
dramatem rozstrzygnieé, toczacym sie , poprzez” koniecznosé¢ (ciato) i ,wbrew”

niej jednoczesnie.

4. Oswajanie materii - formy skonczonosci

Nakresliwszy pewien fragmentaryczny obraz, a raczej - wydobywszy pe-
wien hermeneutyczny wymiar mysli Bergsona, i to przy pomocy zgota nie filozo-
ficznego pojecia jakim jest ,insynuacja”, sprobujmy zasymulowaé dialog miedzy
nim a innym oryginalnym intelektualista epoki, George’em Santayana, ktéry row-
niez wyobrazil sobie wolnoé¢ jako odgrywanie i ktéry rowniez - wbrew trendom
epoki - wybrat droge ontologii, ocalajac przez przeformulowanie tradycyjna pare
ducha i materii. I nie inaczej niz Bergson, autor Realms of Being obok par opozycyj-

nych poje¢ - materii i ducha oraz egzystencji i esencji - proponuje metaforyke te-

28 [bidem: 162-163.

2 Bergson (2006): 176.
30 Ibidem: 64-65.

31 Ibidem: 117.

32 Bergson (2005): 42.
33 Bergson (2006): 166.
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atru, a nawet pewna filozofie dramatu, ktéra otwiera dla nich perspektywe syner-
giiz4.

Jakkolwiek rézne sa ich filozoficzne wizje, obaj reprezentuja nietypowe, pe-
ryferyjne odmiany nie-redukcyjnego naturalizmu. W przypadku naturalizmu San-
tayany, ktéry zaproponowatam nazwa¢ , witalizmem kontemplatywnym”, mamy
do czynienia z czterema rejestrami bytu - materia, duchem, esencja i prawda,
wywiedzionymi z ludzkiego do$wiadczenia droga swoistej fenomenologii egzy-
stencjalno-hermeneutycznej. Z perspektywy swiadomego zycia kluczowa jest re-
lacja dwoch z tych rejestréw, mianowicie materii i ducha, cho¢ znaczenie tych po-
je¢ bedzie sie u obu filozoféw réznié. W antropologii Santayany duch, czyli
(upraszczajac) $wiadomy aspekt ludzkiej sobosci, jest swoistym perfectio zycia bio-
logicznego, a jego pojawienie sie jest w szerszej perspektywie Santayanowskiego
materializmu jedynie przygodnym faktem, a nie manifestacja kosmicznej ewolucji.
Autor Realms of Being postuguje sie rowniez inspirowana Arystotelesem, znatura-
lizowana koncepcja ludzkiej psyche, ktéra mozna rozumie¢ jako elastyczny wzor
dynamiki konkretnego zycia o pewnych predyspozycjach, a zarazem praktycznie
nieograniczonej mozliwosci realizacji na polu symbolicznym.

Koncepcja autora Materii i Pamigci z kolei bywa okre$lana miedzy innymi
jako witalizm, a rzadziej naturalizm metafizyczny, w ktérym zycie - jako dziedzi-
na natura naturans - jest kategoria centralng. Obaj myséliciele nalezg do stosunkowo
waskiego grona filozoféw dwudziestowiecznych, ktérzy jako antydogmatyczni
i niepokorni krytycy transcendentalizmu, tradycyjnego empiryzmu oraz reduk-
cyjnych tendengji epoki typu pozytywizm czy scjentyzm, wybierajg jezyk ontolo-
gii. Obu mozna réwniez przypisa¢ postawe krytycznego realizmu, przyjmujacego
- ograniczone co prawda - zaufanie do najbardziej podstawowego doswiadczenia
Swiata zycia i dziatania. Doswiadczenie Swiadome konkretnej jazni wynika z po-
trzeb i ograniczen uciele$nionego zycia i podporzadkowane jest dziataniu. Jednak
pewna postawa i dyscyplina myslowa pozwalaja, jak mawial Bergson, wychodzi¢
~poza zakret doSwiadczenia”. Jest to furtka, ktéra podazy intuicja filozofa.

Trudnosci, przed ktérymi stawia nas Bergsonowska filozofia, wiaza sie
miedzy innymi z postulatem bezposredniosci doswiadczenia i zwigzang z nim
degradacja roli sfery symbolicznej®®. To wlasnie kwestia stosunku do mediatyzacji
zasadniczo odréznia jg od filozofii Santayany. Tenze, wbrew pragmatycznym kre-

3 Jako ciekawostke dodam, ze historycznym elementem taczacym tych dwdéch najprawdopodob-
niej nie znajacych sie osobiscie myslicieli (nie liczac mozliwej wymiany spojrzent i uwag podczas
paryskich wykladéw Bergsona, na ktére Santayana przybywat z Rzymu) byt wspdlny przyjaciel
i zrédlo inspiracji - amerykarnski tacznik, mozna by rzec - William James.

% Pisze o tym m.in. Barbara Skarga w cytowanym tu studium.
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gom, z ktérych sie wywodzil, glosil, ze Swiadome znaczy posrednie, a zjawiskowa
rzeczywistos¢ jest od grywaniem rzeczywistosci materialnej, zaposredniczonym
przez forme, ktéra czerpie ze zrédla sfery esencji. Mozna tu ustysze¢ echo kantow-
skiej ,rzeczy w sobie” oraz greckiego sub specie aeternitas, z ktérym kontrastowa-
loby Bergsonowskie sub specie durationis3®. Jednak sita tego przeciwstawienia bled-
nie, gdy zdamy sobie sprawe ze wspomnianej juz tutaj mediacyjnej roli jaka
u Bergsona odgrywa wirtualna przesztosé. W zestawieniu z Santayana i jego scep-
tycyzmem co do mozliwosci filozofii bez jakiegokolwiek ,medium”, widzimy
wyrazniej, ze deklaracja bezposredniosci byla ze strony Bergsona - jakze by ina-
czej - pewna ,insynuacja’, skrywajaca strategie wtasciwg czyli wprowadzenie
przesztosci w miejsce formy, ito przesztosci z istoty transcendentalnej.

Autor Realms of Being i Bergson sg zgodni co do faktu, ze ludzka $wiado-
mosé¢ w miejsce czasu glebokiego projektuje tzw. czas sentymentalny (sentimental
time), dostosowany do potrzeb i mozliwosci dzialajacego i widzacego ciata. Obaj
moéwia o tzw. glebszej sobosci (deeper self) ktéra w zyciu codziennym zakryta jest
adaptacyjng, symboliczno-nawykowa maska. Jednak Santayana podkresla, ze ma-
ski sg jedyna szansa na aktualizacje absolutnie abstrakcyjnego z punktu widzenia
ludzkiego $wiata kodu zyciowego, ktérego nosnikiem jest psyche. Ta mediacja
sfery esencji odbywa sie poprzez duchowgq aktualizacje, ktora jest Zrédtem epifanii
Swiata. W tej translacji, w tym przejéciu zawiera sie czlowieczeristwo.

Cho¢ Santayana na pozér wydaje sie przywiazany do nieco bardziej trady-
cyjnego rozumienia opozycji materii i ducha, to podobnie jak Bergson, stanowczo
odrzuca kartezjariski model podmiotu ludzkiego i zwigzane z nim rozumienie
wolnosci. Mysélenie i inteligentne dzialanie to wedlug niego materialny porzadek
egzystencji, za$ czysty i bezsilny duch (tak jak bezsilna jest czysta pamiec
u Bergsona) to funkcja aktualizacji pedu egzystencji, zdolnoé¢ ujmowania jakosci,
czyli esencji, i umieszczania ich w pewnej perspektywie. Jak juz wspomniatam,
podobnie jak w przypadku Bergsona, metafory sceniczne stuza temu, by na kan-
wie opozycyjnych rejestrow opisa¢ pewna dramatyczng rzeczywistosé, w ktorej
ludzka jazn bedzie sceng, na ktérej rejestry te sie krzyzuja i we wspdlnym tancu
odgrywaja wolnos¢ konkretnego zycia®”. Co prawda w mysli filozofa z Avili onto-
logiczne kulisy tej metaforyki beda odmienne i swobodnie bedziemy si¢ poruszac
w Swiecie wyobrazonego teatru bez leku przed przestrzenia i bez oporu przed
swobodng, nienakierowang na dzialanie gra wyobrazni, to jednak wspélne dla

3 To przeciwstawienie akcentuje Skarga (2014): 79.

37 Obszernie na ten temat pisze w artykule “The Authorship of Life: Narrative and Dramatic Strat-
egies of Sustaining Self-Integrity in Santayana with reference to Paul Ricoeur”, Kremplewska
(2015).
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obu jest to, ze odgrywanie zastepuje bezposrednios$¢ relacji swia-
domego zycia z materig. Odgrywanie jest tu pewna formuta mediacji.

Absolutna terazniejszos¢ zdaje sie nosi¢ u Bergsona rys nicoéci, a juz na
pewno jest daznoscig przeciwng kierunkowi zycia. I to wladnie ,nicos¢” absolut-
nego ,teraz”, czyli ,dlawigca”, obezwladniajaca materia wymaga mediacji w inte-
resie zycia. Dlatego jest ona zaposredniczona przez przeszloé¢. Potwierdzeniem
niech beda stowa Bergsona: ,Faktycznie postrzegamy jedynie przesztos¢, [...] na
mocy podstawowego prawa zycia jakim jest prawo dzialania, zostajemy umiej-
scowieni wlaénie w tej oswietlonej czesci naszej historii” 3.

U Santayany role zbawczej zaslony przerazajacego materialnego pedu pet-
nig maski - differentia specifica cztowieka, wynik interpretacji, projekcji i idealizacji,
formalny wyraz aktualizacji psychicznego potencjalu. Glebsza analiza Santay-
anowskiej ontologii prowadzi do wniosku, ze czlowiek tylko dwukrotnie jest bez-
posrednio skonfrontowany - a w zasadzie to nawet tozsamy - z tym, co zwie sie
materialnym wydarzeniem - w momentach narodzin i $mierci, dlatego zreszta
pozostaja one w mroku nieswiadomosci.

To wtasnie ponury, skrzetnie przez zycie skrywany sekret materii powodu-
je 6w wprawiajacy w zaklopotanie dysonans miedzy mna jako mna, a mna jako
,bylym”, o ktérym Heidegger pisat w Byciu i czasie, w kontekécie , skandalu” upo-
rczywej faktycznosci Dasein. Jakze blisko Santayanie do Bergsonowskiego roz-
dwojenia cztowieka na widza i aktora (czyli , bylego”), gdy mowi: ,,doswiadczy¢
dla bytu ludzkiego oznacza ‘by¢ sobie wiernym $wiadkiem’"3°. Stawanie sie
swiadka autorem jest znamienne dla tak zwanej witalnej wolnosci#0. ktéra ozna-
cza , pewnos¢ i spokdj w stawaniu sie tym, kim sie jest i tym, kim mamy sie
sta¢”4l. Podczas gdy Bergson moéwil o wolnosci czlowieka jako o rozpoznaniu

wlasnej wewnetrznej ewolucji, myslenie i dziatlanie u Santayany sa w najbardziej

38 Bergson (2006): 120. Te stowa podaja w watpliwos¢ interpretacje Barbary Skargi, zgodnie z ktéra
Bergson redukuje przeszlos¢ do terazniejszosci oraz, ze przezywamy terazniejszoé¢ bezposrednio.
Bezposrednioé¢ dotyczy doswiadczenia glebi trwania, a to - raczej poza watpliwoscia - jest , prze-
nicowane” przez przeszlosé. Chyba, ze ,terazniejszo$¢” rozumiemy w Platorisko-Deleuzjariskim
sensie, zgodnie z cytatem ze strony 6 tego eseju. Wtedy przeszlos¢ jest terazniejsza jako wspotcze-
sna swojej terazniejszosci i wspolistniejaca z kazda terazniejszoscig. Z tego wynikatoby, ze prze-
zywamy wszystko ,a-priori”, a wizja Bergsona to rodzaj alternatywnego transcendentalizmu. Sa-
dze, ze to trafna interpretacja, zapoznaje jednak takie aspekty jak watek walki ducha z materig oraz
,0bcos¢” tzw. ,czystej terazZniejszosci”. Jeszcze inna mozliwos¢é to skojarzenie teraZniejszosci
z tworczoscig i nowoscig, jednak - jak powtarza Bergson - nowe jest juz ,,jako$” byle, bo inaczej nie
mogtoby by¢ rozpoznane.

% Santayana (1922): 138 - moja emfaza.
40 Santayana (1951): 57-60.
41 Santayana (1957): 40.
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fundamentalnym sensie inteligentnym wyrazem pewnej psychicznej dynamiki
i kierunku jej zmiennosci. Innymi stowy, chodzi o - inspirowane Arystotelesem -
przejécie od zycia jako procesu do zycia jako aktywnosci, od organizmu do postaci
w sztuce. Dzieki duchowej aktualizacji doswiadczenia zycia sobo$¢ moze odgry-
wac gleboki zyciowy nurt wedle pisanego przez siebie scenariusza. Odwotujac sie
do tytulowej , insynuacji”, sobos¢ w ujeciu Santayany mozna okresli¢ jako ,insy-
nuacje” dokonywang przez psyche w materialnym rejestrze egzystencji. Jest to
mozliwe dzieki ujawieniu jakosciowych réznic przezywanego pedu egzystencji
i umieszczeniu ich w czasowej perspektywie pamieci i refleksji. Innymi stowy,
duchowa transcendencja przecina przerazajacy ped czasu,
pozwalajac na rozpoznanie i wyboér form skoriczonosci, a co za
tym idzie - wytyczanie trajektorii zycia i ksztaltu integralnej
postaci.

Kazda wypowiedziana kwestia, kazda odegrana scena, i kazda metafora
nie tylko moze ale musi dokonywaé¢ w utamku sekundy przetasowania calej prze-
szlosci z punktu widzenia jednosci biograficznej, ku ktoérej nieuchronnie zmierza-
my. W ,witalizmie kontemplatywnym” wyzwalajacy wplyw ducha to zdolnos¢
,natchnienia” umownej faktycznosci egzystencji, skutkiem czego skoriczonos¢
moze sta¢ sie - w pewnym sensie - dobrowolna*2. Wybrana skonficzonos¢,
los upodmiotowiony sa stawka Santayanowskiej filozofii skonczonosci.
W swietle ,kontemplatywnego witalizmu” wolno$¢ ma poczatki w ogranicze-
niach zewnetrznych a osigga pelnie, gdy te staja sie ograniczeniami z wyboru.
Zrédtem ograniczer jest sama psyche, ktorej dynamika inicjuje to, co Heidegger,
interpretujac Arystotelesa, nazwat reprodukujacym sie ,kregiem wlasnej konsty-
tucji” 4.

Skierujmy teraz na te koncepcje $wiatto Bergsonowskiego pomystu, iz wol-
noé¢ to przeszlos¢ dzialajagca w terazniejszosci. Santayana dostrzeze wolnosc¢
w adekwatnodci, z jaka odgrywamy wlasny witalny potencjat budujac nasz zycio-
rys, przy zachowaniu marginesu bezinteresownosci. Psyche jest ciagle aktualizo-
wang synteza historii wlasnej dynamiki, ktéra bardziej lub mniej adekwatnie wy-
raza sie¢ w rzeczywistosci zjawiskowej i symbolicznej, innymi stowy ttumaczy sie
na pewna zywa autobiografie. Skoro, by uzy¢ Bergsonowskiej metafory, psyche
jest Sniezna kula naszej historii, nasz chwilowy potencjat nie pochodzi ex nihi-
lo, ale jest dzieckiem ciaglej transmutacji pewnego poczatku, ktéry sygnalizuje
pewien Kkoniec. Miarga wolnosci bedzie integralnos¢ sobosci wylaniajgcej sie

42, Madros¢ kryje si¢ w dobrowolnej skoriczonosci”, napisat Santayana (1971): 55.
43 Heidegger (2009): 131.
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z przekladu owego psychicznego nurtu na rzeczywisto$¢ sensowna. Jeéli psyche
jest synteza wlasnej przeszlosci, nie bedzie bledem powiedzie¢ za Bergsonem, ze
wolnoé¢ polega na twoérczym odgrywaniu przesztoéci w terazZniejszosci, na , po-
wtérzeniu” nowego oraz na wykorzystywaniu materii - choby w sensie uciele-
$nienia - dla wygrywania wolnosci.

Tyle ze - i tu ujawnia sie istota réznicy miedzy mys$licie-
lami - u Santayany wygrywa sie wolnos§¢ do skonczonosci, wol-
nos$é¢ ku formie i ku postaci, wreszcie - wybdér wlasnego losu
zamiast skazania nan. Chodzi tu - raczej skromnie - o perfectio i ogestalt,
w ktérych spelnienia sie witalny potencjal. U Bergsona zas$, stawka oscyluje mie-
dzy indywidualna wolnoscig a postepem ewolucyjnym cztowieczeristwa. Jednost-
ka wygrywa uwalniajaca bezposrednios¢, czyli wejscie w relacje z pierwotnym
impulsem w trwaniu, ktéry popycha czlowieczeristwo - zawsze poprzez jednostki
- ku otwartosci i coraz to wiekszej niezaleznosci od koniecznosci. Forma, kres,
horyzont émierci nie interesuja Bergsona, gdyz dla niego horyzontem i - w pew-
nym sensie takze kresem i spelnieniem - jest poczatek. Chodzi o realizacje misji
tego poczatku, o uwolnienie dzialania, o postep w rozszerzaniu sensu czlowie-
czenstwa.

Na zakonczenie tych silg rzeczy niedokoficzonych rozwazan, przywotajmy
Bergsonowska, intuicyjna kategorie , dynamicznego schematu”, pewnego prze-
czucia i wyobrazenia calosci, calodci procesu, aktu, powstajacego dzieta sztuki.
Kategoria ta wydaje sie zastepowac bardziej statyczne idee formy i calosci, a jest
do pomyslenia dzieki pierwotnej jednosci zyciowego impulsu, ktérego tchnienie,
czyli pewna tendencja, pozostaje obecne we wszelkich przejawach zycia. W wizji
Santayany nie mamy, co prawda, poczatkowego impulsu, zbawczego Zrédla,
uniwersalnego i osobistego zarazem. Ale czyz sama psyche nie odgrywa tu roli
pierwotnego impulsu, a kazde indywidualne ludzkie zycie nie jest przykltadem
dynamicznego schematu? Pojedyncze, swiadome Zycie jest realizacja pewnej idio-
synkratycznej temporalnosci, Swiadomym centrum przezywania i aktualizowania
pedu egzystengji, ktérego misjg jest wygranie wlasnego czasu. Santayana nie glosi
metafizycznego witalizmu, ani - cho¢ ta poetyka czasami jest mu bliska - po-
wszechnej walki ducha z materia, lecz podobna walka rozgrywa sie u niego na
polu kazdego pojedynczego zycia. Jego wizja jest naszkicowana z mniejszym
rozmachem niz Bergsonowska. Jest rodzajem naturalistycznej hermeneutyki
wzbogaconej o ontologie, po to by ,, bocznymi drzwiami” wprowadzi¢ do niej nie-
redukowalny rejestr ducha i na nim oprze¢ sens i kierunek bytowania czlowieka
w Swiecie, bez popadania w antropocentryzm. Bergsonowska wizja natomiast juz

u podstaw jest metafizyczna, przez co jest tylez odwazniejsza i bardziej porywaja-
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ca od eklektycznej, zakorzenionej w tradycji arystoteleskiej i chrzescijariskiej mysli
tilozofa z Avili, co trudniejsza do adaptacji we wspolczesnych nam granicach my-
§lenia. W obu przypadkach natomiast mamy do czynienia z taka formula $wia-
domego zycia, ktéra ujmuje czlowieczeristwo jako wyzwanie natury duchowej.

Idealem Bergsonowskiego czlowieka bedzie mistyk, wizjoner, artysta prze-
kraczajacy granice i wyznaczajacy nowa jakos¢ wolnosci. Santayana z kolei pro-
ponuje kultywowanie jakosci zycia umystu i pewng kulture bycia jako droge do
integralnosci i wolnosci. Obaj mysliciele propaguja, w rozsadnym zakresie, auto-
nomie jednostki, a jednoczesnie uwrazliwiaja na kapitalne znaczenie, jakie swia-
dome uczestnictwo w historii i tradycji kulturowej szeroko pojetej wspdlnoty ma
dla dobrostanu cztowieka. Swiadome zycie wymaga horyzontu sensu, ktéry nie
moze oby¢ sie bez pamieci i wyobrazni. Santayana napisal kiedys stynne zdanie -
brzmiace jak dajace do myslenia post scriptum do filozofii Bergsona - ktére jest
jedynym filozoficznym mottem widniejacym na poczatku wedréwki po pewnym
szczegllnym ,muzeum” czlowieczenstwa XX stulecia - mianowicie: ,ci, ktérzy
nie pamietaja wlasnej historii, skazani sa na jej powtarzanie” 4. Nie bedzie przesa-
da powiedzie¢, ze u Bergsona wszystko opiera si¢ na pamieci, u Santayany za$ na
wyobrazni, ktéra umozliwia integrowanie form skoriczonosci, czyli sztuke har-
monijnej syntezy przezywanego czasu.

Pochylajac sie nad pojeciami takimi jak , duch”, ,czlowieczerstwo”, , indy-
widualizm”, mozemy mie¢ poczucie ich niefortunnego i paradoksalnego bankruc-
twa w mysleniu wchodzacym w nowe stulecie. I rowniez dlatego, a moze przede
wszystkim dlatego, ze pojecia te by¢ moze wkrétce beda wyznaczaé antypody
w stosunku do dominujacych dzi$ trendéw, warto sie z nimi konfrontowaé. Cho¢-
by po to, by mie¢ swiadomos¢ kierunkéw rozwoju nowych mitologii i tego, co
wraz z nimi zostaje zakryte, utracone albo ubrane w inny kostium. O tym, ze za-
réwno Bergson, jak i Santayana to myséliciele krytyczni najwyzszej proby, ktérzy
~czlowieczenistwo” i ,duchowos¢” przemysleli na nowo, a ktérych dorobek dos¢

niefortunnie bywa marginalizowany - nie trzeba nikogo przekonywac¢.
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